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Pytania o czlowieczefistwo w obliczu nauki

i techniki

Wierzacy i niewierzgcy stajg przed wielkim zadaniem
wychowawczym, ktére polega na tym, aby poméc
ludziom ponownie odkry¢ duchowy wymiar ich
egzystencji. W kontekScie przemian spotecznych,
w ktorych dwie kultury” maja si¢ potaczyc, wszys-
cy ludzie nauki powinni wziag¢ na siebie te wielka
odpowiedzialnos¢ wychowawcza. W ciaggu wiekow
nieprzeliczona rzesza uczonych zaufata Bogu zyja-
cemu, ktéry nieustannie daje zycie w obfitosci, po
prostu dlatego, ze On jest mitoscig.

Questions about Humanity between Science and
Technology

Both believers and unbelievers are facing a big
educational challenge nowadays. It consists in belp-
ing people to discover anew the spiritual dimension
of their existence. In the current context of social
changes, where “both cultures” are to merge together,
all men of science ought to take on that great
educational responsibility. In course of centuries in-
numerable masses of scientists have trusted the living
God, who continuously gives us life in abundance,
for the simple reason He is love.

Ujecie dobra wspolnego w antropologii chrzes-
cijanskiej

Aktywny Swiecki chrzeScijanin moze by¢ w mniej-
szosci, ale nie powinien rezygnowac z dzialania w tej
sytuacji. Aktywne, Swiadome mniejszoSci moga
zdziata¢ wiele, jesli tylko nie pogodza si¢ z sytuacja
bycia w mniejszosci. Fundamentalne dla naszego
wspolzycia sq raczej problemy antropologii niz laic-
kosci. Trudnosci w zakresie wizji antropologicznej
rzutujg na kwestie pedagogiczng: wychowanie jest
coraz wiekszym ryzykiem, ale tez na pewno wazng
i pilna potrzeba.
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Common Good and Christian Anthropology

An active Christian layman may well be a member of
a minority, but be ought not to give up his activity.
Active and conscious minorities can do much, if they
do not accept their situation unconditionally. It is
anthropological problems rather than the ones with
laity that are fundamental for our social relation-
ships. Difficulties about antbropological concepts
exert influence on educational matters. Education is
becoming more and more risky but, at the same time,
it is a basic and pressing need.

Systemy bezpieczeristwa socjalnego

Wszystkie systemy bezpieczeristwa socjalnego maja
pewna wspolna ceche historyczna: obejmuja ochro-
ng nowe jednostki i nowe ich kategorie oraz uwzgle-
dniaja nowe typy zagrozen, przed ktérymi nalezy
wprowadzi¢ ostony publiczne. Do tego dochodzi tez
jednak rozpowszechnione poczucie, ze systemy bez-
pieczeristwa socjalnego znalazly sie¢ w duzym kryzy-
sie i przestaja wystarcza¢ w obliczu dzisiejszych
wymagan i oczekiwar.

Social Security Systems

All the systems of social security have one bistorical
Seature in common: they provide protection to a grow-
ing number of individuals and to wider and wider
categories of persons as well as concern new types of
danger against which to protect. However, it is gene-
rally thought that social security systems have fallen
into a severe crisis and bhave ceased to suffice for
what is required and expected nowadays.

Wolnos¢ w zglobalizowanym Swiecie

Czym jest wolnos¢? Odpowiedz opiera si¢ na przeko-
naniu, ze jednostka ma zdolnos¢ podejmowania lub
powstrzymywania si¢ od pewnych dziatan, dziatania
w taki lub inny sposob. Dziatanie jest rozumiane jako
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zdolnos¢ do inicjowania czy tez wladza generowania
okreslonych aktow, ktére nie sa zdeterminowane
przez czynniki zewnetrzne w stosunku do osoby.
Brak determinizmu jest jednak warunkiem koniecz-
nym, ale nie wystarczajacym, aby zaistniata wolnosc.

Freedom in a Globalised World

What is freedom? The answer to this question is based
upon the conviction that the individual is able both
to take or renounce certain actions and to act in
a way or another. The term “action” is commonly
understood as denoting an ability to initiate some
acts, which are not determined by anything coming
Jfrom outside of the person. Nevertheless, the fact of
not being determined is an essential but not suf-
ficient condition for liberty to appear.

Dobro wspolne: tradycja i zadanie dzisiejsze
Analiza dokumentu przygotowawczego na XLV Ty-
dzied Spoteczny Katolikéw Wrioskich jest dobra
okazja do zastanowienia si¢ nad dobrem wspolnym.
Dokument méwi o wkiadzie, ktory katolicy wniesli
i jeszcze moga ofiarowaé wloskiemu spoteczeristwu
dla osiagniecia dobra wspolnego. Wyjasnia, ze nie
mozna nalezycie zrozumie¢ i zinterpretowac obo-
wigzku udzialu w budowaniu dzisiaj spotecznosci
politycznej, jesli nie uwzglednia si¢ doswiadczenia
ruchu katolickiego z przetomu XIX i XX w.

Common Good between Tradition and Today’s
Challenges

Analysing the preliminary document of the 45th
Social Week of the Italian Catholics is a fitting
occasion to reflect upon common good. In the docu-
ment we read about the significant contribution the
Catholics have made towards building common good
in the Italian society. The authors of the document
explain that one can neither understand nor inter-
prete correctly the obligation to take part in forming
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political society nowadays if one does not take into
consideration the Catholic movement experiences of
the late 19th and early 20th centuries.

Obecnos¢ katolikw w polityce

Nachodzi nowy etap obecnosci spotecznej katolikow
dla dobra wspdlnego. Nowosc¢ tej ,obecnosci spolecz-
nej” moze miescic si¢ przede wszystkim w wymiarze
politycznym, a sama ta nowosc¢, jesli zostanie od-
powiednio potraktowana, moze przynies¢ ozdrowien-
cze skutki rowniez w tej dziedzinie, ktéra z grubsza
nalezy okredli¢ jako ,wewnetrzne” zycie Kosciota.

Catbholic Presence in Politics

The social presence of the Catholics has now entered
a new phase, especially as far as their contribution
towards common good is concerned. This phase’s
being new consists mainly in the political dimension.
If we consider this fact with due attention it may also
produce positive results in the sphere one usually
calls the “internal” life of the Church.
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Dobro wspolne i , kwestia antropologiczna”

Lhigniew Borowik
Redaktor naczelny ,Spoteczenstwa”

Dobro wspdlne to tego rodzaju
dobro, ktére jest niepodzielne i mu-
si by¢ osiaggane wspolnie. To na
pozor banalnie brzmiace stwierdze-
nie wskazuje na istotng roznice, jaka
dzieli NSK od szeroko dzi$ rozpo-
wszechnionych pogladow utylitarys-
tycznych, charakterystycznych dla
wspotczesnej  kultury  liberalne;j.
Utylitaryzm to teoria pozytku, ktéry
jednostki — kazda na swoja miare
—wnoszg do wspélnego dobra, po-
wiekszajac w ten sposob ogdlna
sume¢ dobra w Swiecie. Nie jest
przy tym wazne, czy kazdy wnosi
co$ do tego wspdlnego zasobu, bo
tez nie kazdy ma tam zagwaran-
towany swoj udzial. Malo tego
- moze si¢ zdarzy¢, ze dla ogol-
nego pozytku korzystniej bedzie
pozby¢ sie niektorych jednostek al-
bo nawet calych grup ze wspélno-
ty, aby powigkszy¢ te ogdlng sume
dobra w Swiecie.

Chrzescijariska wizja zycia spote-
cznego wskazuje na cos$ doktadnie
przeciwnego: dobro wspdlne, jesli
ma by¢ wspdlne, musi by¢ dzietem

i przedmiotem troski wszystkich
i kazdego. Kazdy tez musi miec
zapewniony w nim swoj udzial.
W tym przede wszystkim wyraza
sie moralny sens tej kategorii. Dob-
ro wspolne bowiem to dobro mo-
ralne realizowane na poziomie
spolecznym. Jest ono jednoczesnie
,<dobrem trudnym”, bo - jak méwi
Kompendium nauki spotecznej Ko-
sSciofa — wymaga nieustannego szu-
kania dobra innych, traktowanego
jak swoje wiasne.

Czy takie pojmowanie dobra
wspolnego jako celu kazdej spote-
cznosci — od rodziny po wspélnote
miedzynarodowg - ma szanse
przebi¢ si¢ do swiadomosci ludzi
wierzacych, ktorzy zdaja sie dzis
ulega¢ mentalnosci indywidualisty-
cznej i utylitarystycznej? Mario To-
so, rektor Papieskiego Uniwersyte-
tu Salezjariskiego w Rzymie, twier-
dzi, ze tak. Potrzebna jest tylko
odpowiednia formacja, ktéra uczy-
nitaby swa podstawa, inspiracja
i synteza wiasnie zasade dobra
wspolnego, wymagajaca dzis rein-
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terpretacji w Swietle przemian, ja-
kie zachodzg zar6wno w skali glo-
balnej, jak i lokalnej. Nasz autor
w obszernym studium poswie-
conym roznym aspektom dobra
wspoélnego zwraca zwilaszcza uwa-
ge na zwiazek tej problematyki ze
wspolczesna kwestia antropologi-
czng, a wiec samym rozumieniem
cztowieka zagrozonego przez kwe-
stionowanie najbardziej podstawo-
wych z przystugujacych mu praw,
zwlaszcza prawa do zycia i normal-
nej rodziny.

Wspotczesna kwestia antropolo-
giczna ujmowana w perspektywie
dobra wspdlnego oznacza nie tyl-
ko dominacje na katedrach uniwer-
syteckich laickiej antropologii, kt6-
ra kwestionuje istnienie wspolnej
natury ludzkiej, a cztowieka spro-
wadza do konstruktu, stanowig-
cego wypadkowa réznych kultur.
Niestety oznacza takze powszech-
ny zanik zdrowego rozsadku, ktéry
jeszcze do niedawna, mimo proce-
su sekularyzacji, bazowat na chrze-
Scijaiiskiej antropologii, bedacej dla
szerokich rzesz ludzi czyms oczy-
wistym. Ale i tu nie nalezy skladac
broni. Poprzez odpowiednia ewan-
gelizacje i pedagogie mozna od-

wrécic ten trend. Pisze o tym Vit-
torio Possenti w swoim studium
poswieconym dobru wspdlnemu
i antropologii.

Wsrod artykuléw poswieconych
zagadnieniu, ktére jest w tym roku
osig tematyczng wszystkich nume-
rOW naszego czasopisma — a wiec
dobru wspélnemu — nalezy wska-
za¢ na jeszcze jeden, choc¢ polskie-
mu czytelnikowi moze si¢ on wyda-
wac nieco abstrakcyjny, bo w czesci
aplikacyjnej dotyczy kontekstu wio-
skiego. Chodzi o studium Maurizio
Giordano poswiecone relacjom, ja-
kie zachodza miedzy zasada dob-
ra wspélnego a réznymi modelami
bezpieczenistwa socjalnego. Prob-
lem, na ktéry nasz autor chee zwré-
ci¢ uwage czytelnika, jest w zasa-
dzie problemem ogdlnoeuropej-
skim: z jednej strony wzrasta po-
trzeba coraz to nowych interwencji
paristwa z punktu widzenia bezpie-
czenistwa socjalnego, z drugiej zas
te interwencje sa coraz trudniejsze
nie tylko pod wzgledem finanso-
wym, ale i organizacyjnym. Niezbed-
ne staje si¢ dzi§ nowe zdefiniowa-
nie odpowiedzialnosci podmiotéw
zycia spoltecznego za bezpieczen-
stwo socjalne obywateli.



OD REDAKCJI

Chodzi o dobro wspélne
Tygodnie Spoteczne Katolikow Wtoskich

Claudio Gentili

Dyrektor ,La Societa”

W 1907 r. z okazji pierwszego
Tygodnia Spotecznego Katolikéw
Wioskich w Pistoi podjete byly,
pod madrym kierownictwem Giu-
seppego Toniolo, bardzo aktualne
podowczas tematy: sytuacja robot-
nikow, umowy o prace, forma-
¢ja, emigracja. Pistoia byta wtedy
wybrana nie przypadkiem, ale ja-
ko przyktad kwitnacej dzialalnosci
spotdzielczej. Zostat wtedy zapro-
szony ks. Pottier z Katolickiej Szko-
ly Spotecznej w Liege, by przed-
stawi¢ cele osiggane przez spol-
dzielczosc¢.

Wybér Pistoi na miejsce obcho-
dow stulecia tygodni spofecznych
w dniach 18-21 pazdziernika
2007 r. nie byt tylko sprawa uro-
czystosci. Chodzilo o to, zeby po-
wroci¢ do waznych tematow: pod-
ja¢ na nowo kwestie spoteczna,
mowic o pracy (ktora od dawna juz
nie budzi zbyt wielkiego zaintere-
sowania), zajac si¢ wielkimi tema-
tami nalezacymi do kwestii antro-
pologicznej, da¢ swieckim mozli-
wosS¢ bycia protagonistami, a nie

widzami, odnalez¢ pragmatyzm
zdatny do pokazywania nie tylko
problemow, ale i rozwigzan, odejs¢
od ogodlnikowosci w deklaracjach
i zapowiedziach. Kolejny, 45. ty-
dzient spoleczny, ktéremu nasze
czasopismo poswieca wszystkie
numery z 2007 r., stanowi okazje
do zajecia sie tematem dobra
wspolnego w naszym kraju.

Dobro wspélne — powiedzmy to
jasno — jest doktadnym przeciwien-
stwem oszukanczych konkurséw,
kupowanych testow kwalifikuja-
cych na studia, kombinacji ze stan-
¢jami, niepfacenia podatkéw, nie-
prawidlowego  wykorzystywania
wplywéw podatkowych na zmniej-
szenie ubdstwa, marnotrawienia
srodkéw publicznych, braku zdol-
nosci decyzji, réznych mafii. Nieda-
wno, gdy wyszlo na jaw kupienie
testu na studia medyczne, pewien
miody czlowiek powiedzial otwar-
cie: ,Zyjemy w kraju kombinato-
row i ja tez kombinuje”.

Oto wigc od czego nalezy wyjsc:
Dobro wspdélne jako zycie prawe
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dla wszystkich. Dobro wspdlne ja-
ko czynnik jednoczacy w spote-
czefistwie pluralistycznym. Dobro
wspolne jako wyznacznik poprze-
dzajacy polityke.

Nasz kraj od okoto 20 lat zyje
w chronicznym stanie glebokiego
podziatu. Najpierw Tangentopoli,
potem powstanie dzikiego bipola-
ryzmu, w ktérym koalicje wigzata
tylko nienawis¢ do przeciwnika,
wreszcie stopniowe zerwanie zwigz-
ku miedzy obywatelami a polity-
ka, niezdolnos¢ polityki do rzadze-
nia i osiggania rezultatow, ale prze-
de wszystkim kryzys reputacji poli-
tyki i brak wiarygodnych lideréw.
Dziki bipolaryzm w pewnych for-
mach nie oszczedzit tez wspolnoty
koscielnej. Wreszcie nastapito za-
tracenie pasji integralnego dobra
osoby i dobra wspdlnego, spowo-
dowane przez rézne formy indy-
widualizmu i relatywizmu. Sukces
blogu stawnego wtoskiego komi-
ka, udajacego przywodee narodu,
a wolajacego o szubienice dla poli-
tyki i jej przedstawicieli wybranych
do parlamentu, jest znakiem kryzy-
su idei dobra wspélnego. Ogélnie
mozna powiedzie¢, ze Wlochy po-
trzebuja dobra wspdlnego, jedno-
Sci, katolikow. Sprawic, zeby Wio-
chy odnalazty ducha ojcéw zatozy-
cieli — to pierwsze zadania 45. tygo-
dnia spotecznego.

Po drugie, tydzieri spoteczny
jest wielkim wydarzeniem jednosci
i symfonicznej komunii w obrebie
Kosciofa. Niedawno Franco Garelli

w  klarownych  wypowiedziach
przedstawit podzial wloskiego ka-
tolicyzmu na wierzgcych zaanga-
zowanych w kerygmat i ducho-
wos¢, ale pozbawionych wrazliwo-
Sci spotecznej oraz katolikéw dzia-
tajacych w wolontariacie i na polu
spofecznym, ale czesto dalekich od
nauczania duszpasterzy.

Jak pokazat LVIII Krajowy Ty-
dzien Liturgiczny, ktory odbyt sie
w Spoleto pod koniec sierpnia,
wilasnie liturgia jest jednym z
wazniejszych miejsc ksztalttowania
Swiadomosci spoltecznej w duchu
Ewangelii. Zy¢ po chrzescijarisku
znaczy harmonizowadé wiernos¢
Chrystusowi z obywatelstwem,
czyli z byciem w Swiecie. Kaz-
da celebracja liturgiczna pomaga w
madrosciowym odczytaniu historii
i rozeznaniu wydarzeri, jak tez po-
maga odkrywac tajemnicza obec-
nos¢ Zmartwychwstalego w  co-
dziennosci.

Majowy Family Day, w czasie
ktérego wyszto na ulice milion ka-
tolikow, zeby broni¢ wspdlnej idei
rodziny (idei usankcjonowanej
w art. 29 Konstytucji Republiki
Wioskiej), byt oczywista nowoscig.
Wyszli na ulice katolicy, ktorzy ni-
gdy nie brali udzialu w manifestacji
politycznej. Wyszedt na ulice nar6d
katolicki. Wyszly nowe ruchy, jak
mozna je nazwac, spoleczenistwo
obywatelskie Kosciota. Mdwiac
nieco skrétowo, obok katolikow
liberatow, katolikow demokra-
téw 1 katolikow zaangazowanych
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w wolontariat pojawia sie trzecia
posta¢, ktéra mozna by nazwac
prowizorycznie ,neokatolikami”,
a ktora angazuje sie spofecznie,
ukierunkowana przez mocne do-
Swiadczenie Boga oraz osobiste
i wspolnotowe nawrécenie.

Na pewno w Pizie i Pistoi posréd
wielu twarzy i historii oprécz kato-
likéw zaangazowanych tradycyj-
nie w sferze spotecznej wystapia
i ,neokatolicy”, majacy mniejsze
doswiadczenie polityczne, ale wy-
razajacy wielkie zapotrzebowanie
na takie miejsca, gdzie katolicy mo-
gliby uczyni¢ styszalnym swoj glos
i dawac swoj wkiad do jednosci tak
podzielonego kraju. Na XLIV Tygo-
dniu Spotecznym Katolikéw Wtos-
kich w Bolonii kard. Carlo Caffarra
powiedziat: ,Potrzebujemy takiego
miejsca, Stworzonego przez wszyst-
kie zrzeszone sily wloskiego laika-
tu katolickiego, gdzie mozna by
prowadzi¢ formacje tych, ktorzy
zamierzaja wlaczyc¢ si¢ w budowa-
nie polis, gdzie porzadek rzeczy
jest poddany porzadkowi oséb”.
Mimo wielu ofiarnych préb, mimo
staran Retinopera, Stowarzyszenia
Nauka i Zycie, Forum Rodzin, die-
cezjalnych szkot nauki spotecznej
to zadanie pozostalo w istocie nie-
zalatwione. Stad trzecie wielkie
oczekiwanie w stulecie tygodni
spotecznych, aby nie ograniczac
si¢. do celebracji, ale rzuci¢ trzy
wielkie wyzwania: jednos¢ kraju
wokét dobra wspdlnego, nowa ro-
la katolikow zlaczonych wartoscia-
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mi nierozporzadzalnymi i sprzy-
mierzonych ze wszystkimi ludzmi
dobrej woli, ksztaltowanie sumie-
nia spotecznego.

W czasie letnich spotkai w Bose,
Vallombrosie i Subiaco, ktére daty
duzo, gdy chodzi o przemyslenie
roli katolikbw w  spoteczeristwie
wloskim, szczesliwie w zrdznico-
wanej tonacji i wrazliwosci, ode-
zwalo sie jedno wspdlne prag-
nienie: docenic¢ role katolikéw ja-
ko ekspertow w zakresie dobra
wspolnego. Uznano trzy istotne
punkty za charakterystyczne dla
formowania sumienia spoleczne-
go. Najpierw formacja powinna
usposabia¢ do rozumienia Swiec-
kosci, na gruncie ktérej powinien
funkcjonowac pluralizm w ramach
jednej wspdlnoty wartosci. Po dru-
gie, katolicy sa wezwani do udzia-
i w demokratycznej debacie,
gdzie beda proponowac zasady,
wartosci i rozwidzania w ramach
demokracji deliberatywnej, a nie
czysto wspélzawodniczacej, i to
proponowac je w terminach ra-
gjonalnych, a wiec nadajacych sie
do przyjecia przez kazdego czlo-
wieka dobrej woli. W istocie cho-
dzi o ksztattowanie pojecia swiec-
kosci jako wspélnego domu, kt6-
rego Sciany sa zbudowane z nie-
negocjowalnych wartosci ekologii
ludzkiej. Po trzecie, formacja po-
winna opiera¢ si¢ na doktrynal-
nym i spotecznym dziedzictwie
utworzonym przez tradycje ruchu
katolickiego i NSK.
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Oczywiscie w formacji sumienia
spolecznego nalezy unika¢ morali-
zowania i chciejstwa oraz przygoto-
wywac ludzi kompetentnych, zdol-
nych do znajdowania rozwiazan ko-
rzystnych dla dobra wspdlnego.
U podstaw tej pozadanej nowej fazy
formacji katolikow jest mysl, ze
Wiochy potrzebuja udziatu katoli-
kow dla budowania dobra wspdl-
nego. Nalezy unika¢ zar6wno nie-
rozwaznych ucieczek do przodu
w tworzeniu nowej partii katolic-
kiej, jak i nieuzasadnionego zzywa-
nia si¢ z relatywizmem i sekularyz-
mem i programowego wypierania
si¢ tego, co Romano Guardini nazy-
wat wyréznikiem chrzescijariskim.
Dla umocnienia sie w swoim za-
angazowaniu spolecznym katolicy
Swieccy na gruncie swej autonomii
i odpowiedzialnosci za chrzescijan-
skie ozywianie rzeczywistosci do-
czesnej, przede wszystkim w stowa-
rzyszeniach i ruchach, powinni mo-
cniej ,wiaczac sie¢ w sie¢” nie tylko
po to, zeby uniknac bezproduktyw-
nego wspoélzawodnictwa, ale prze-
de wszystkim, jak ciagle przypomi-
na Savino Pezzotta, jeden z najbar-
dziej wiarygodnych lideréw w tym
nowym okresie ruchu katolickiego,
aby unikna¢ wchodzenia w jawny
czy ukryty bipolaryzm. Obecnos¢
katolikow w polityce z zachowa-
niem spotecznej autonomii jako bo-
gactwa osob (ktérego nie moze
zdusi¢ batwochwalcze uwielbienie
dla padstwa) moze by¢ dzisiaj tylko
pluralistyczna.

Nalezy zatem postawic sobie py-
tanie: gdy powstaje partia demo-
kratyczna i proponuje si¢ utworze-
nie partii wolnoSci w zamiarze
umocnienia bipolaryzmu, to czy
katolicy powinni tez wlaczac sie
w ten schemat, ryzykujac zmarno-
wanie spotecznej ptodnosci swoje-
go wktadu w dobro wspdlne, czy
moga sprobowa¢ nowych form
uczestnictwa?

Nikt oczywiscie nie neguje fun-
damentalnej roli partii, ale i nikt nie
jest zobowigzany do bycia w zam-
knigciu. Mozemy sobie wyobra-
zi¢ bardziej swobodne i otwarte
formy udziatu, ktére beda nagtas-
nia¢ polityczne 7zgdanie od dotu,
nadajac przy tym wicksza wage
i autonomie specyfice terytorialnej.
One bylyby zdolne wystepowac
w debacie politycznej przez swoje
propozycje, mobilizacje, kampanie:
to moze rodzi¢ mysl polityczna
i sprzyja¢ uczestnictwu. CoS po-
dobnego byto w innych okresach
ruchu katolickiego, kiedy dziafato
najpierw Dzieto Kongresow, a po-
tem Liga Demokratyczna Donatie-
go.
Jak w przesztosci tak na przy-
sztos¢ katolicyzm pozostaje wartos-
cig w mysleniu o Wioszech. Jak nie
mozemy sobie wyobrazi¢ nasze-
go kulturalnego dziedzictwa bez
obraz6w Rafaella przedstawiaja-
cych Madonng i malowidet Giotta
ukazujacych Ukrzyzowanego, tak
samo trudno wyobrazic sobie przy-
sztos¢ naszego kraju bez aktywne-
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go i tworczego udziatu katolikéw.
Wloska tozsamo$¢ nie jest tozsa-
moscig katolicka, ale nie daje si¢
pojac bez katolicyzmu. Powiedzial-
bym, ze gtéwnym celem formacji
sumienia spolecznego jest pomoc
katolikom przemysle¢ ich role jako
Swieckich zaangazowanych w bu-
dowanie miasta ludzi.

Inspirujgcym i syntezujgcym czyn-
nikiem w formacji sumienia spotecz-
nego jest pojecie dobra wspdlnego,
ktére nalezy reinterpretowac w Swie-
tle przemian historycznych. Trzeba
wiec przyswoi€ wypracowane juz
w Pacem in terris pojecie powszech-
nego dobra wspdlnego oraz ten po-
wszechny wymiar dobra wspdlnego,
ktéry encyklika Centesimus annus
upatruje w zachowaniu stworzenia.
Chodzi wreszcie o Sciste powigzanie
dobra wspélnego z kwestig antropo-
logiczng — zeby nie byto juz katoli-
kow od sprawy pokoju i katolikéw
od rodziny z wzajemnymi ideologi-
cznymi antypatiami, ale zeby razem
szty pokdj i rodzina, zachowanie
stworzenia i odrzucenie manipulacji
genetycznych, troska o biednych
i stuszny podatek, solidarnos¢ z imi-
grantami i legalnos¢, kultura pracy
i wychowanie.

Przypisy

' Benedykt XVI, Droga pokory nie
Jest drogg rezygnacji, lecz odwagi.
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W magisterium Benedykta XVI
sa dwa glowne motywy, ktére mo-
ga inspirowaé do zajecia si¢ na
nowo sprawg spotecznej roli kato-
likow: przede wszystkim wymog
godzenia wiary i rozumu; po dru-
gie, mysl, ze gdzie Bog jest wielki,
tam czlowiek nigdy nie jest matly
i ze kto wierzy, nie jest sam. W Lo-
reto papiez Ratzinger dal mlodym
polecenie, ktére moze odnosi¢
sic tez do wszystkich uczestni-
kow 45. tygodnia spotecznego:
,Nie obawiajcie sie, drodzy przyja-
ciele, wybiera¢ drog alternatyw-
nych», ktére wskazuje prawdziwa
mitos¢; stylu zycia umiarkowanego
i solidarnego, szczerych i czystych
relacji uczuciowych; uczciwosci
i zaangazowania w nauce i pracy;
glebokiego zainteresowania dob-
rem wspolnym” ',

Na pamie¢ przychodzg tematy
zjazdu koscielnego w Weronie: zy-
cie uczuciowe, ulomnosé ludzka,
praca i Swigtowanie, tradycja, oby-
watelstwo. Wszystkie nadajg si¢ do
wlgczenia w osobiste swiadectwo,
mysl spolecznag i wspdlne dziatanie
dla dobra kraju.

Thum. Tadeusz Zeleznik

Homilia podczas Mszy Sw. na bloniach
w Montorso, Loreto, 2 wrzesnia 2007 r.,
ORP 2007, nr 10-11, s. 10.
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Trudna laickos¢

Giuseppe Savagnone
Dyrektor Diecezjalnego O$rodka Duszpasterstwa Kultury
Palermo

1. Wieloznaczne pojecie

Kiedy juz za nami pozostat okres
wielkich  konfliktow ideologicz-
nych, mozna s3dzi¢, ze we Wio-
szech rozwinela si¢ debata kulturo-
wa i polityczna oparta na przeciw-
stawieniu laikow i katolikow '

Czy jednak da si¢ z pewnoscia
orzec, iz katolik nie moze by¢ lai-
kiem? Aby odrzuci¢ to przypusz-
czenie, wystarczy przywola¢ nie-
podwazalny fakt, ze omawiane
pojecie pierwotnie odnosito  sie
do wiernych, kt6rzy nie piastowali
urzedéw koscielnych. Nie wspomi-
namy juz o tym, ze czasami w teo-
logii wprost mowi si¢ o laickosci
Kosciota”, rozciggajac to okreslenie
na cata wspdlnote chrzescijariska,
a wigc takze na prezbiterow, bis-
kupéw i zakonnikow. Do dalszej
komplikacji przyczynia sie wielo-
znacznos¢ cechujaca to pojecie row-
niez w kontekscie pozakoScielnym.
Niektorzy mienia si¢ laikami, po-
niewaz nie czujg sie zwigzani
postuszeristwem wobec Kosciota
instytucjonalnego, chociaz sami

,wierza, ze wierza” — by przywotac
znane sformutowanie Gianniego
Vattimo; inni, w doktadnym przeci-
wienistwie do tamtych, budujg swo-
ja laickos¢ na odrzuceniu wiary ja-
ko takiej, aczkolwiek przyjmuja jej
konsekwencje kulturowe i polity-
czne (co zachodzi w przypadku
tzw. poboznych ateuszy); jeszcze
inni nie akceptuja ani chrzescijarist-
wa, ani Kosciola, ale powazajg
obydwa te czynniki, traktujac je ja-
ko petnoprawne glosy w debacie
publicznej (np. Norberto Bobbio);
inni wreszcie, wychodzac z radykal-
nej krytyki religii i chrzescijari-
stwa, uwazaja, ze trzeba je w miare
moznosci zwalcza¢ (np. Carlo Au-
gusto Viano).

Latwe hasto méwiace o przeciw-
stawieniu ,laicy — katolicy” okazuje
sie w tym momencie tym, czym
w istocie jest: Zrodlem ciaglego za-
metu i nieporozumierl. Albo wiec
zrezygnujemy z postugiwania sie
okresleniem laickos¢”, co zreszty
kiedy$ juz proponowano?, albo
podejmiemy wysitek oczyszczenia
naszego jezyka, aby usung¢ z niego
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wieloznacznoSci. Trzeba ustalic,
czy omawiane stowo ma takie zna-
czenie, jakie by, po pierwsze,
uwzglednialo wyzej wspomniane
odmiennosci, a po drugie pozwala-
lo na uzywanie go w sposéb jesli
nie jednoznaczny, to przynajmniej
analogiczny, ale na pewno nie wie-
loznaczny. Zanim opowiemy si¢ za
pierwszym czlonem powyzszej al-
ternatywy, sprébujmy drugiego.

2. Kto to jest laik?

Chyba najlepszym  sposobem
okreslenia sensu wyrazu ,laik” jest
odwotanie si¢ do historii: Juz
w pokoleniu nastepcow apostotéw
[..] laikés wydaje sie terminem
negatywnie wartosciujgcym.  [...]
W najlepszym razie laik to cztonek
Ludu Bozego nie bedacy duchow-
nym”?. Tak samo zreszta definiuje
dane pojecie II Sobér Watykariski,
okreslajac nim [...] wszystkich wie-
rych, ktérzy nie sa czlonkami sta-
nu duchownego i stanu zakonnego
prawnie ustanowionego w Koscie-
le” (LG 3D).

Catkiem stosowna okazuje si¢ te-
dy uwaga Francesco Remottiego,
ktory jako antropolog sadzi, iz ,by-
cie laikiem wiaze si¢ chyba z ja-
kim$ «brakiem», mianowicie z fak-
tem, ze nie jest sie jakims czlowie-
kiem albo nie posiada si¢ rzeczy,
ktore maja inni ludzie”*. Wyrazne
Slady takiego rozumienia odnajdu-
jemy w jezyku potocznym: przy-

ktadowo, wsréd cztonkow [Wios-
kiej] Najwyzszej Rady Sadownictwa
rozréznia sie¢ wyzszych urzedni-
kow sadowych, noszacych togi,
i Jaikéw”, nie posiadajacych takich
uprawnien.

Remotti zdaje sobie sprawe, ze
omawianego stowa uzywa sie dzi-
siaj bardzo czesto w sensie od-
miennym od koscielnego. ,A jed-
nak przetrwalo co$ z pierwotnego
rozumienia. Mimo polemicznych
roszczefi i przez swoista analogie
laik stal si¢ kims, kto nie zostal
powolany lub nie czuje si¢ powota-
ny do wiary chrzescijariskiej (badz
jakiejkolwiek innej wiary religijnej):
kto jest jej pozbawiony, albo chce
by¢ jej pozbawiony, albo celowo
nie ujawnia, przynajmniej w pew-
nycsh obszarach, zasad swojej wia-

Z tego wynika, ze laickos¢ ozna-
cza nie tyle stan, ile postawe. Jako
taka nie jest wiec w pierwszej ko-
lejnosci ,niebyciem” lub ,nieposia-
daniem”, ale postrzeganiem tego
Jhiebycia” i  nieposiadania” — jest
Swiadomoscia swoich ograniczen
i niedostatkow, rezygnacja z abso-
lutyzowania whasnych zapatrywan,
gotowoscia do wejscia w dyskusje.
Dlatego z tej pozornej negacji wy-
nika sklonnos¢ do pojscia dalej,
potrzeba poszukiwad oraz chec
stuchania. Laik zdaje sobie sprawe
z faktu, Ze nie jest wszystkim i nie
wszystko posiada, wiec traktuje
,drugich” nie jako zagrozenie dla
wiasnej integralnosci i petni, lecz
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raczej jako szanse i okazje do ubo-
gacenia sie, a granice dzielaca go
od swiata ,zewnetrznego” uznaje
nie za mur chronigcy od barba-
rzyricéw, tylko za miejsce spotka-
nia, dzieki ktéremu mozna si¢ po-
rozumiewac¢ z kim$S odmiennym
w nieustajacym wysitku odkrywa-
nia i konfrontowania.

Wobec tego laicko$¢ nie prze-
ciwstawia sie religijnosci ani, w sci-
Slej okreslonym wymiarze, przyna-
leznosci koscielnej — przeciwstawia
sie Slepemu dogmatyzmowi oraz
wszelkim postaciom autotematyz-
mu i izolacji. Stad bierze si¢ prze-
pastny dystans dzielacy laickoS¢
nie tylko od fundamentalizmu reli-
gijnego — czy to islamskiego, czy
to hinduistycznego, czy to zydow-
skiego, czy to chrzescijafiskiego —
lecz takze od opacznego i nie
mniej fanatycznego fundamentaliz-
mu, ktory przeradza si¢ w laicyzm.

W tym znaczeniu laickie jest
panistwo, ktére uznaje, ze nie jest
Kosciotem (ani czynnikiem laicys-
tycznym)); laicka jest kultura, kiedy
rozumie, ze nie jest wiara; laicka
jest wiara, gdy wie, ze nie jest kul-
turg; laicki jest Koscidl, jezeli nie
pretenduje do bycia ani pafistwem,
ani krélestwem Bozym; laiccy sg
wierni Kosciola, kiedy nie udaja
papiezy i biskupéw i potrafia prze-
zywaé swoja wiarg w nurtach
przygodnosci losow doczesnych.
W tym, naszym zdaniem, tkwi jed-
nolite, chociaz analogicznie zrézni-
cowane znaczenie wyrazu laicki”.
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Na kazdym z tych pozioméw
laickos¢ zaktada zdolnos¢ do wi-
dzenia rzeczywistosci ,drugiego”
i umiejetnos¢ prowadzenia dialo-
gu. Laickie parstwo umie znalez¢
miejsce na glosy i formy tradycji
religijnych. Laicka kultura nie wy-
klucza transkulturowej sfery ciszy
i tajemnicy. Laicka wiara nie zamy-
ka si¢ w jalowym integryzmie, ale
zbiera czastki prawdy, skadkol-
wiek one pochodzg. Laicki Kosciot
z jednej strony uznaje wzgledna
autonomie rzeczywistosci doczes-
nej i wiasng instytucjonalna nie-
kompetencje w stosunku do niej,
a z drugiej strony pozwala ciagle
przyktada¢ do siebie miare escha-
tologicznej rzeczywistosci Krolest-
wa, do ktérego dazy i ktére od
niego wymaga nieustannego wysit-
ku autokorekty. Laiccy wierni nie
tworzg ze swoich przekonan ani
zbroi, ani trybuny, lecz wykazuja
gotowos¢ do podejmowania watp-
liwosci i pytari swoich braci i sidstr,
stajac si¢ ich towarzyszami. Dalej
sprébujemy — bo mozemy tu doko-
nac tylko préby — nieco pogtebic te
perspektywe °.

3. Laicyzm, klerykalizm,
laickos$¢ polityki

Najgorszym wrogiem laickosci
jest fundamentalizm; ale, co wczes-
niej zauwazyliSmy, nie przejawia
siec on tylko natretna ekspansyw-
noscia wyznan religijnych i Koscio-
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léw - obecnie tak samo niebez-
pieczna okazuje si¢ jego odmiana
laicystyczna. We Wloszech rowniez
nie brak tego rodzaju wystapien.
Zwroémy uwage na ostatnig ksigz-
ke cenionego powszechnie nau-
kowca, jakim jest Carlo Augusto
Viano; znajdujemy w niej np. takie
twierdzenia: ,Dzisiaj [...] religie sta-
nowia gléwne zagrozenie dla zycia
ludzi: usprawiedliwiaja podziaty,
podzegaja do wojen i werbuja bo-
jownik6w” ”. Nie chodzi w tym je-
dynie o wytkniecie szkodliwosci
pewnych skutkow praktycznych,
ale o glebsza krytyke, ktéra uderza
w sam rdzen fenomenu religijnego
jako takiego: ,Obszerne pismienni-
ctwo, dzisiaj niestety z rzadka czy-
tywane, dowodzi, ze religie sprzy-
jaja zabobonom, lekom i zniewole-
niu umystéw, objawiaja sktonnos¢
do tuszowania ztych postepkow
i opierajg si¢ na oszustwach oraz
niewiarygodnych obietnicach”®.
Jezeli gotowos¢ do zauwazenia
i zrozumienia ,drugiego” jest chara-
kterystycznym znamieniem laicko-
Sci, to same powyzsze tezy wska-
zuja, ze kto je glosi, ten z pewnos-
cig nie jest laikiem. Rzeczywiscie,
Viano zalezy na tym, zeby deklaro-
wac si¢ nie jako laik, ale jako laicy-
sta®. Przy okazji zauwazmy, ze cal-
kiem odmienne stanowisko zajat
Norberto Bobbio; w liscie, w kt6-
rym uzasadnial, dlaczego odmowit
podpisania  Manifestu  laickiego,
przygotowanego i ogloszonego
w 1998 r. przez grupe intelektualis-

tow, napisat: ,Kiedy kultura laicka
przeradza sie w laicyzm, traci swoja
podstawowa inspiracje, nakazujaca
jej nie zamykac si¢ w systemie za-
sad i pogladéw ustalonych raz na
zawsze” 1.

Bezposrednia konsekwencja po-
lityczna laicyzmu jest odmowa
uznawania tradycji religijnych za
czynniki dzialajace w sferze pub-
licznej, a nie tylko w zakatku ludz-
kiego sumienia. Najbardziej rozwi-
nieta postac tej koncepcji stanowi
laickos¢ urobiona na wzor francu-
ski, ktora tradycyjng tréjce wartosci
forowanych przez XVIII-wiecznych
rewolucjonistéw: liberté — égalité
— fraternité, chce zastgpowac inna,
tylko z pozoru podobng: [liberté
— égalité — neutralité"".

Nie trzeba reprezentowac zadne-
go wyznania religijnego, zeby zdac
sobie sprawe z subtelnego dogma-
tyzmu etatystycznego, jaki si¢ kryje
za owg neutralnoscig. We Wrio-
szech data temu wyraz, odnoszac
si¢ szczegblnie do spraw kobiet,
znana feministka i publicystka Il
Manifesto”. Zauwaza ona, Ze
w omawianym przypadku laickos¢
staje sie filtrem, ktéry absorbuje
roznice, neutralizujac je i rozpusz-
czajac w republikariskiej przynalez-
nosci obywatelskiej”. Ta koncepcja
jednak — pisze autorka — bynaj-
mniej nie jest autentycznie neutral-
na, ,[..] poniewaz zaklada inne
koncepcje, méwiace o potedze
panstwa narodowego, pojeciowym
rozdzieleniu elementéw politycz-
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nych i religijnych, jednostce jako
niezaleznym atomie, wolnosci jako
wyswobodzeniu z wiezi miedzylu-
dzkich, réwnosci jako réwnowar-
toSciowosci, neutralizacji, in-dy-
ferentyzmie” '*. Rozmaite oblicza,
ktére braterstwo ze swej istoty ak-
ceptuje i docenia, ulegaja zamaza-
niu i zostaja wyklete ze sfery pub-
licznej, gdzie tylko paristwo ma
prawo bytowac.

Nie mniejsze zagrozenia dla laic-
kosci paristwa niesie ze sobg klery-
kalizm. Drugi Sobér Watykariski
naucza: Jest sprawa wielkiej wagi,
zwlaszcza tam, gdzie chodzi o spo-
leczedstwo pluralistyczne, aby na-
stepowala prawidlowa ocena rela-
¢ji pomiedzy wspélnota polityczng
a Kosciotem i aby dokonywane
bylo jasne rozréznienie pomiedzy
tym, co chrzescijanie, czy to indy-
widualnie, czy [to] stowarzyszeni,
kierujgc sie chrzescijafiskim sumie-
niem, czynig we wlasnym imieniu
jako obywatele, a tym, co czynia
w imieniu Kosciota wraz ze swoimi
pasterzami” (GS 76). Jasne rozroz-
nienie”, o ktérym mowa, nie za-
ktada, ze wierzacy powinni jako
obywatele wyrzec si¢ swoich prze-
konan religiinych 1 ignorowac
wskazania Magisterium. Chodzi na-
tomiast o to, zeby starali si¢ oni
racjonalnymi argumentami dowo-
dzi¢ waznosci owych przekonan
i wskazan dla takiej etyki publicz-
nej, jaka zasadniczo mogltyby przy-
ja¢ réwniez osoby niewierzgce. Je-
zeli zas tego rodzaju projekt kul-
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turowo-polityczny zasadza si¢ na
osobistym doswiadczeniu  wiary
(tak jak inne projekty wynikaja
z odmiennych doswiadczeri o réz-
nolitym charakterze), to nie moze
sta¢ si¢ powodem do dyskrymina-
qji, chyba ze dla fundamentalistow,
ktérzy udaja laikow.

Tym bardziej pozbawione sensu
bytoby zaprzeczanie, ze hierarchia
koscielna ma prawo i obowiazek
wypowiada¢ si¢ w zasadniczych
kwestiach stanowiacych przestanki
dla konkretnych decyzji politycz-
nych, jak réwniez na temat samych
tych decyzji, o ile maja one co$
wspoélnego z zasadami. To jednak
nie powinno wyklucza¢ rozezna-
wania ze strony wierzacych, kto-
rzy jako obywatele sa powotani do
tego, zeby ujmowaé owe zasady
w  formuly  prawno-polityczne,
uwzgledniajac rézne czynniki przy-
godne i zachowujac reguly demo-
kratycznego dialogu z podmiotami
o odmiennej orientacji. Krotko mo-
wiac, jak autorytatywnie poucza
Benedykt XVI, ,[...] ksztaltowanie
sprawiedliwych struktur nie jest
bezposrednim zadaniem Kosciola,
ale nalezy do sfery polityki, to zna-
czy do zakresu rozumu autoodpo-
wiedzialnego. [...] Bezposrednie za-
danie dzialania na rzecz sprawied-
liwego porzadku spotecznego jest
natomiast wlasciwe wiernym swie-
ckim. Jako obywatele paristwa sg
powolani do osobistego uczestnict-
wa w zyciu publicznym. [...] Misja
wiernych  Swieckich jest zatem
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ksztattowac wiasciwie zycie spote-
czne, respektujac jego uprawniong
autonomie i wspélpracujac z inny-
mi obywatelami zgodnie z kompe-
tencjami i na wtasng odpowiedzial-
nos¢” (DCE 29).

Nasuwa to trudne problemy
w obecnej chwili dziejowej, kiedy
we Wioszech nie ma juz podmiotu
politycznego bezposrednio nawig-
zujacego do chrzescijariskiej nauki
spotecznej, a hierarchia koscielna
czesto jest zmuszona, w mys| regu-
ly zastepstwa, sama zabierac glos,
aby przeprowadzi¢ zasady owej
nauki na plaszczyZznie polityczne;j.
Z tym trybem wiaze si¢ jednak wiel-
kie niebezpieczenstwo zapoznania
prawomocnej autonomii panstwa
i wykluczenia roli tych obywateli,
kt6rzy w dzialaniu politycznym in-
spiruja si¢ koncepcja chrzescijan-
ska, oraz sprowadzenia ich do ran-
gi zwyklych wykonawcow polecen
plynacych spoza wspélnoty polity-
cznej. Kiedys méwiono o ,wyraza-
niu” zasad NSK w zyciu publicz-
nym, ale to zaklada kreatywnos¢
i wolnos¢, zasadniczo réznigce sie
od mechanicznego, dostownego
odtwarzania

W swietle tych rozwazari wydaje
si¢ potrzebne, dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek wczesniej, potwier-
dzanie madrej zasady sformutowa-
nej w encyklice: ,Kosciét nie moze
i nie powinien podejmowac walki
politycznej, aby realizowac jak naj-
bardziej sprawiedliwe spoleczerist-
wo” (DCE 28).

4. Laickos¢ Kosciola
i laickos¢ w Kosciele

Wiasnie si¢ przekonalismy, ze la-
ickos¢ paristwa i polityki objawia
si¢ ,niebyciem”, co polega na tym,
ze panstwo nie chce (nawet pod
pretekstem ,neutralnosci”) preten-
dowac¢ do rangi absolutu, a poli-
tyka nie uwzglednia w debacie
publicznej prawd wiary pozbawio-
nych niezbednego zaposrednicze-
nia racjonalnego; czyni to w imie
zasady autorytetu, ktéra petnopra-
wnie funkcjonuje w obrebie wspol-
noty koscielnej, ale nie we wspdl-
nocie polityczne;j.

Zajmijmy sie wiec teraz laickos-
cia KoSciofa. Analogiczna do tamtej
Swiadomo$¢ granic moze w tym
przypadku objawiac si¢ uznaniem
wzglednosci nadmiernie ludzkich
tworéw, ktére w wielu okresach
dziejow nakladaly sie na wiare, da-
jac poczatek historycznej formie
pod nazwg ,chrystianizm”. Z takie-
go uznania wynikaja dwa wazne
wnioski: po pierwsze, ze Kosciot
nie jest paristwem, dlatego nie po-
winien dazy¢ do tego, aby przymu-
sowo podporzadkowac wszystkich
obywateli zasadom Objawienia
i wyplywajacym z niego regulom
postepowania; po drugie, ze Kos-
ciol nie jest spetnionym juz krolest-
wem Bozym, ale powinien stale ku
niemu zmierzac, nieustannie podej-
mujac wysitek wewnetrznego na-
wrocenia i reformy swoich struk-
tur.
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Pierwszy z tych wnioskéw uwal-
nia wspolnote chrzescijariska od
kierowania si¢ regutami wiadzy
doczesnej i zwierzchnictwa. S3 one
naturalne dla paristwa, ale moga
skazi¢ i zacmic (czego w szerokiej
mierze dowodzi historia) ducha
ewangelicznego,  ktérego  owa
wspolnota powinna by¢ w pierw-
szej kolejnosci swiadkiem, a dopie-
ro w drugiej — propagatorem. Nie
chodzi tylko o przyznanie, ze kato-
licy stanowia mniejszoS¢ we wspot-
czesnym spoteczenstwie; i wow-
czas bowiem mogtlaby sie pojawic
che¢ traktowania Kosciofa jako
ugrupowania czy stronnictwa, kto-
re na wszelkie sposoby ma walory-
zowac swoj punkt widzenia w star-
ciu z innymi podmiotami. Aby laic-
kos¢  wspolnoty  chrzescijariskiej
rzeczywiscie nabrata  znaczenia,
trzeba powaznie wzig¢ zdanie, kto-
re znajdujemy w Lumen gentium,
mianowicie ze [.] Kosciét jest
w Chrystusie jakby sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci catego rodzaju lu-
dzkiego [...]” (LG 1). To znaczy, Ze
w imi¢ tajemnicy sakramentalnej
Kosciot nie tylko nie powinien si¢
narzucad, lecz takze nikomu nie
przeciwstawia¢ w duchu sekciarst-
wa, ale gromadzi¢ i zanosi¢ Bogu
to wszystko, co dobrego i praw-
dziwego znajduje w ludzkich do-
Swiadczeniach i wspdlnotach, ze
Swiadomoscia, iz pochodzi to od
Ducha Swietego. Taki jest sens ,ka-
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tolickosci” Kosciota: oznacza ona
nie powszechnos¢ ilosciowa, lecz
- zgodnie z pierwotnym wydzwie-
kiem greckiego kata holon — pelnie
czlowieczeristwa, ktéra moze po-
chodzic¢ tylko od Boga.

Drugi z powyzszych wnioskéw
wskazuje, ze Kosciot nie chce by¢
miejscem docelowym, wypetnie-
niem Dobrej Nowiny, lecz polem,
na ktérym zboze i kakol rosng
obok siebie (zob. Mt 13, 24-30),
wspdlnota, ktérej Chrystus obiecat,
ze bedzie jej ciagle od nowa zsytat
Ducha, aby stopniowo doprowa-
dzi¢ ja do pelni prawdy (zob. J 16,
12-14). Dystans dzielacy Kosciot od
Krolestwa mozna ignorowaé na
dwa sposoby: albo dazgc do teraz-
niejszej antycypacji przysztego spel-
nienia, co dawniej czynily, na wzor
stug chegeych od razu wyrwac ka-
kol, liczne ruchy heretyckie; albo
przekreslajac wizje owego spetnie-
nia i nadajac terazniejszosci najwy-
7573 range. W obu przypadkach
znosi si¢ 6w dystans, owo ,nieby-
cie”, ktére jest sednem laickosci
Kosciota i tworzy przestrzed na-
dziei. Tego, co ,juz”, nie nalezy
odrzuca¢ w imi¢ tego, co ,jeszcze
nie”, albowiem tamto pierwsze,
chociaz niepelne i niedoskonate,
daje poczatek temu drugiemu.
Wiasnie ze wzgledu na to, co ,jesz-
cze nie”, obowigzuje zasada ojcow:
Ecclesia semper reformanda.

Z laickosci Kosciota bierze si¢
dbatos¢ o laickos¢ w Kosciele.
Przede wszystkim nalezy faktycz-



SPOLECZENSTWO 17 (2007) nr 4-5

674

nie doceni¢ laikat, ktory ,nie jest”
utozsamialny z duchowieristwem,
nie moze i nie powinien by¢ spro-
wadzany do roli rzecznika hierar-
chéw, a tym mniej ,werbowany”
na obrorice i oredownika dziatari
hierarchii, ani wewnatrzkosciel-
nych, ani pozakoscielnych.

Jesli chodzi o aspekt wewngtrz-
koscielny, to Paola Bignardi w refe-
racie pt. Poglebienie perspektywy
duchowej, zaprezentowanym na
ostatnim zjeZdzie koScielnym w
Weronie, moéwita o nowym stylu
wspolnoty chrzescijaniskiej, ktory
by ,nie tylko uwydatnial nasze po-
wotanie (jako laikatu) wtedy, kiedy
wystepujemy w charakterze kate-
chetéw, animatorow albo pomoc-
nikow duszpasterzy, lecz takze
uwzglednial warto$¢ naszej wiary
angazowanej w codziennych sytua-
cjach”. Z kolei w odniesieniu do
dzialan pozakoscielnych Savino
Pezzotta, mowigc na temat Pogle-
bienie  perspekitywy  spolecznej,
wysunal postulat, zeby wspolno-
ta chrzescijariska doktadata wszel-
kich staran w ,tworzeniu miejsc
rozeznawania i wychowywania
do dziatalnosci spoleczno-politycz-
nej”, ale zarazem ,pozostawiata lai-
katowi petng swobode i niezalez-
nos¢ w decydowaniu o formach
i sposobach obecnosci politycznej,
zarowno indywidualnej, jak i zor-
ganizowanej”. Na tej plaszczyznie

stykaja si¢ i wzajemnie wyostrzaja
kwestie laickosci Kosciofa i laicko-
Sci w Kosciele.

W kazdym razie laicki styl po-
stepowania nie moze ograniczac
si¢ do deklaracji i apologii zasad, to
bowiem miesci si¢ w kompeten-
cjach hierarchii koscielnej. Nato-
miast laikat musi umie¢ wprowa-
dza¢ zasady w zlozona i trudng
rzeczywistos¢ konkretna, podejmu-
jac nieustanne poszukiwania i ciag-
ly dialog z ,drugim”. To bynajmniej
nie pomniejsza wiernosci praw-
dzie, ale zakiada, zeby na wzor
trzech medrcow niestrudzenie po-
dazac sladami prawdy, ktére sa po-
dobne do niklego Swiatla nocnej
gwiazdy.

Nietatwo wiec o laickos¢ — ani
czlowiekowi ochrzczonemu, ani
panistwu, ani Kosciotowi. Kiedy je-
dnak wejdziemy na te droge uzna-
nia swoich niedostatkow i akcep-
tacji wilasnych ograniczen, laic-
kos¢ przestanie by¢ powodem
do sporéw i star¢, za jaki dzisiaj
zwykto sie ja uwaza¢ (mowilis-
my o tym na wstepie). Wlasnie
z laickosci bowiem moze wyply-
wac¢ impuls do przelamywania
bezzasadnych podziatow, ktérego
nasza spotecznos¢ krajowa i mie-
dzynarodowa bardzo dzisiaj po-
trzebuje.

Ttum. Pawetl Borkowski
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Dobra wspdlne
jako wyzwanie dla zwigzkow zawodowych

Pier Paolo Baretta
Zastepca Sekretarza Generalnego
Whoskiej Konfederacji Pracowniczych Zwigzkéw Zawodowych (CISL)

Wprowadzenie

Proces antropologiczny, histo-
ryczny i ludzki, ktéry prowadzi
wspolczesne  spoleczenstwa do
dyskusji na temat dobr wspolnych,
zawiera istotne elementy dzisiej-
szych wyzwan etycznych, gospo-
darczych i spolecznych. W opinii
publicznej wyostrza si¢ Swiado-
mos$¢, ze trzeba budowac¢ model
takiego rozwoju globalnego, jaki
odbywatby si¢ z poszanowaniem
zycia spolecznego i Srodowiska.
Jednoczesnie wzrasta wrazliwos¢ i
szacunek w odniesieniu do wspdl-
notowego wymiaru pracy oraz
sprzeciw wobec wykorzystywania,
ktore ma podloze w nierownym
rozdziale dobr na poziomie ogol-
noswiatowym.

Ochrona dobr wspolnych, reali-
zacja zasad rownosci spotecznej
i solidarnosci, rozwoj uczestnictwa
i demokracji gospodarczej, odpo-
wiedzialno$¢ spoleczna przedsie-
biorstwa, postep w dziataniach na
rzecz pokoju — wyznaczaja strategi-

czna plaszczyzne, na ktorej zacho-
dzi zetkniecie polityki i spoleczeri-
stwa obywatelskiego w jego zroz-
nicowanych przejawach kulturo-
wo-gospodarczych. JesteSmy prze-
konani, ze model spoleczny, ktory
nie czyni faktycznie zados¢ wy-
mogom: poszanowania i ochrony
Srodowiska, pokoju, wspotdziatania
miedzy narodami, obywatelskich
praw do pracy i opieki zdrowotnej
jako przestanek do zaprowadzenia
istotnej rownosci, pocigga za soba
wielkie obciazenia dla spoistosci
spofecznej, demokracji, konkuren-
cyjnosci, a wiec i rozwoju.

Dlatego  problematyka  dobr
wspdlnych obejmuje nie tylko kwe-
stie stosunku miedzy jednostka a
spotecznoscia, lecz takze stosun-
kow miedzy pardstwem a rynkiem
oraz pafstwem a spoleczeristwem.

1. Pasistwo a rynek

Polityka musi na nowo podjac
zadanie kierowania procesami gos-
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podarczo-spotecznymi i przesta¢
ogranicza¢ si¢ do ich imitowania
i korygowania. Z ta teza wigza sie
dwa spostrzezenia co do roli, ktérg
polityka powinna znéw wypetniac.

Pierwsza uwaga dotyczy nie-
rozporzadzalnosci pewnych praw,
ktére przystuguja cztowiekowi wy-
lacznie z tego tytutu, ze urodzit sie
on czltowiekiem. Méwimy o dos¢
rozpowszechnionym  rozumieniu
,dobr wspolnych”, uwzgledniaja-
cym nienaruszalny rdzed praw
obywatelstwa i bezpieczeristwa so-
cjalnego.

W obliczu globalizacji i interna-
cjonalizacji rynkéw gospodarka ryn-
kowa, pozostawiona samej sobie
i pozbawiona przeciwwagi, ujaw-
nita niezdolnos¢ polityki do wypra-
cowania modelu spoleczenstwa.
Takiej polityce nalezy przeciwsta-
wi¢ idee polityki ukierunkowanej
na wspieranie cztowieka i dobro-
bytu wspélnoty, pojetego w aspek-
cie nie tylko ekonomicznym, lecz
takze kulturowo-spolecznym. Cho-
dzi zatem o rzeczywisty dostep do
praw obywatelskich, ochrong roz-
maitych tozsamosci kulturowych,
upowszechnienie informacji i wie-
dzy. ,Nadeszta godzina nowej na-
dziei, ktéra kaze nam uwolnic¢
przysztos¢ polityki i zycia ludzi od
paralizujacego obcigzenia cyniz-
mem” .

Drugie spostrzezenie dotyczy
kwestii etycznej. Odwotanie do
wartosci w debacie politycznej nie
moze nie opierac si¢ na zbiorowym

wyobrazeniu o ,wlasciwej jakosci”
wspolnego zycia. To zas suponuje,
aby w swiadomosci indywidualnej
i kolektywnej utrwalito si¢ pojecie
odpowiedzialnosci, a w drugiej ko-
lejnosci wymaga takze silnego za-
angazowania. Krétko méwiac, aby
wszyscy mogli zy¢ troche lepiej, na
gruncie demokracji politycznej i in-
stytucji, zaréwno publicznych jak
prywatnych (np. w przedsigbiorst-
wach), powinna wytworzyc¢ sie de-
mokracja gospodarcza i kultura od-
powiedzialnosci spotecznej. Nie da
sie jej narzuci¢ za pomoca prawa,
ale nie moze tez ona pozostac tyl-
ko filantropijna ani pozbawiona
zewnetrznych odniesieni.

Kwestie nowej ochrony socjalne;j
i obywatelstwa sg stawiane stanow-
czo. W zwigzku z tym coraz bacz-
niejsza uwage zwraca sie na
sprawe ZrOwnowazonego rozwoju:
chodzi o prawa spoleczne, prace,
bezpieczenistwo, opieke zdrowot-
na, ochrone srodowiska.

Demokracja gospodarcza, rozne
formy uczestnictwa i odpowiedzial-
nos¢ moga stac sie strategiczng op-
¢ja kapitalizmu, skoro ten wlacza
w system gospodarczy nowe, bar-
dziej skomplikowane kanaly po-
rozumienia i kontaktow. Pracow-
nicze zwigzki zawodowe nalezg
do podmiotéw, ktére biora udzial
w regulacjach spolecznych - na
wyzszym poziomie przez wspolt-
prace i dialog spoteczny, a na
szczeblu  przedsigbiorstw  przez
umowy zbiorowe. Wobec tego ko-
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nieczne staja si¢: nadzwyczajny wy-
sitek o charakterze kulturowym
i strategicznym, wysoki poziom
spoistosci spotecznej i politycznej,
sprzezenie dobrych praktyk ze
strony zorganizowanej spoteczno-
Sci w jej réznorakich przejawach
i formach stowarzyszeniowych.

To prowadzi nas bezposrednio
do drugiego zagadnienia, mianowi-
cie kwestii stosunkow miedzy pari-
stwem a spoleczeristwem.

2. Paristwo a spoleczeristwo

Zmiany, ktére w ostatnich latach
zaszty w gospodarce, Swiecie pracy
i samej strukturze spolecznej, skla-
niaja nas do nowych przemyslen
nad wspélczesng organizacja zycia
zbiorowego i pracy. Polityka oka-
zuje si¢ jednak unieczynniona, nie-
zdolna do nakreslenia wizji, ktora
mogtaby nadawac kierunek proce-
som spotecznym, a nie tylko je od-
zwierciedlaé. Dzieje sie tak z kilku
powodéw.

Po pierwsze, bipolaryzm polity-
czny nie jest w stanie reprezento-
wac calosci spoleczeristwa, ktore
staje si¢ coraz bardziej pluralistycz-
ne i obfituje w réznorodne watki
kulturowe, naukowe i techniczne.
Sama odmiennos¢ tozsamosci kul-
turowo-spotecznej poszczegolnych
ugrupowari i ruchow dziatajacych
w obrebie obydwu blokéw wydaje
sic potwierdza¢, 7ze niemozliwe
jest, aby polityka w sposob wytacz-

679

ny i powszechny reprezentowata
cate spoleczeristwo.

Po drugie, w obliczu internacjo-
nalizacji wytworczosci i handlu
oraz globalizacji rynkéw finanso-
wych dzialania polityczne sprowa-
dzaja si¢ do rozstrzygania spraw
powszednich, zreszta coraz bar-
dziej wycinkowego i technokraty-
cznego.

Po trzecie, partie i ruchy poli-
tyczne traca swoja tradycyjna funk-
¢je, polegajaca na reprezentowaniu
interesow ogolnych. Ostatecznie
wiec polityka zostaje catkowicie
wchlonieta w nurt dziatalnosci rza-
dow.

Glosy, ktére jeszcze w latach 90.
odwolywaly sie do swiata katolic-
kiego i ruchu robotniczego, dzisiaj
rozproszyly sie miedzy dwa bloki
bipolaryzmu. Samo w sobie nie
jest to zte. Zie jest natomiast to, ze
w obrebie obydwu blokéw stab-
nie tozsamos¢ spoteczno-kulturo-
wa odsylajaca do Swiata pracy,
stosunkow sprawiedliwosci spote-
cznej, idei padstwa-wspolnoty w
jej roznorakich aspektach. Jak bo-
wiem pisat Edgar Morin, ,spole-
czenstwo moze stawac sie coraz
bardziej rozbudowane tylko wte-
dy, kiedy staje si¢ coraz bardziej
solidarne”.

,Pomocniczos¢” to zagadnienie
wielce aktualne. Pomyslmy tylko
o jej konsekwencjach dla welfare.
W tej bowiem dziedzinie aksjologi-
czny profil osoby ludzkiej znajduje
odzwierciedlenie tylko wtedy, kie-
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dy umacniaja sie sieci zbiorowej
ochrony i bezpieczeristwa socjalne-
go.
W ostatnich latach uswiadomio-
no sobie, ze panistwo jako takie nie
potrafi, a tym mniej bedzie potrafi-
lo w przysztosci, zapewnic systemu
ochrony socjalnej, ktéry odpowia-
dalby zréznicowanym wymogom
nieustannie zmieniajacego sie spo-
teczeristwa. Swiadomosc ta sktonita
trzeci sektor do tego, aby jeszcze
poszerzyt zakres swojego dzialania,
daleko wychodzac poza obszar
wzajemnego ubezpieczenia i wspar-
cia zorganizowanego w celach pry-
watnych. W nadchodzacym czasie
trzeci sektor bedzie musiat w coraz
wyzszym stopniu uzupetniac¢ nie-
dobor ostony publicznej, ktéra be-
dzie malala. Trzeba si¢ bedzie usil-
niej stara¢, aby obja¢ ta ochrong
ludzi najstabszych, jezeli prawa je-
dnostek i wspdlnot, z trudem zdo-
byte w ciggu dhugich lat ciezkiej
walki spolecznej, nie maja ulec za-
traceniu.

Sam wiec trzeci sektor staje sie
w konkretnych warunkach wios-
kich pewnym dobrem wspdlnym,
ktore nalezy zabezpieczac, pewna
formg zbiorowej pomocy i ochro-
ny, ktéra wprawdzie bywa okres-
lana réznorako w zaleznosci od
sytuacji kulturowej, ale gruntuje sie
i przejawia w checi jednoczenia sie
grup ludzkich po to, aby zapewnic
sobie ochrone spoteczna, jakiej
panstwo, nawet w najszerszym je-
go rozumieniu, juz nie potrafi i nie

bedzie potrafito dawac. Rodzi to
tez sposobnos¢ do organizowania
zaje¢ w czasie wolnym, rozwijania
troski rodzinnej, Swiadczenia ustug
osobie ludzkiej, a wreszcie wcho-
dzenia w najtrudniejsze obszary
polityki spotecznej (narkomani, in-
walidzi, ludzie z marginesu spote-
cznego).

Podejscie to wyraznie rézni sie
od pojmowania welfare tylko jako
systemu resztkowego, w ktorym
maja racje bytu jedynie dziatania
naprawcze, podejmowane jezeli
zawodzi rynek albo sie¢ nieformal-
na. Zarazem jednak w omawianym
podejsciu odrzuca si¢ logike opie-
kuriczosci, a uznaje si¢, ze szansa
dla dobrobytu kazdego cztowieka
i dla ,dobra wspdlnego” jest inwes-
towanie w osoby, w ich aktywnos¢
i czas wolny. To rozumowanie
wszakze nie powinno miec¢ tylko
charakteru refleksji kulturowej — na
ktérej obszarze co prawda moze
by¢ tatwiej o porozumienie — lecz
powinno rozciagac¢ si¢ na wybory
polityczne i ustawodawstwo, tak
aby owe szanse przemienily sie
w korzystne warunki, w ktérych
nagradzana jest dziatalnos¢ stowa-
rzyszen, wspolnot, struktur posred-
nich. Trzeba zatem zdecydowanie
odnowi¢ ducha reformatorskiego
i nakresli¢ program reformy dziatan
w trzecim sektorze i w dziedzinie
ustug  socjalnych; ten bowiem
aspekt zostal w ostatnich latach za-
poznany na skutek braku dialogu
z partnerami spotecznymi.
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3. Jednostka a wspdélnota

Nadzwyczajne zmiany, ktore za-
szty w strukturze spotecznej, uwi-
daczniajg narastajaca rozbieznoS¢
miedzy Sciezkami zycia rodzinnego
i zawodowego. Z tego zroznicowa-
nia nalezy sobie zdawac sprawe.

Sadze, ze cata ta problematyka
zobowigzuje nas réwniez do pod-
jecia refleksji kulturowej, ktora by
sprawila, ze zamiast zajmowac sie
tradycyjnym poszukiwaniem jed-
nakowych odpowiedzi dla wszyst-
kich,  zaczelibySmy  szkicowac
propozycje, owszem, zbiorowe,
ale modyfikowalne w zaleznosci
od indywidualnych uwarunkowan.
Zwiazek zawodowy jest przyzwy-
czajony do tego, zeby catkiem dob-
rze dba¢ o sprawy zbiorowe; dzi-
siaj jednak w miejscach pracy na-
rasta czynnik jednostkowy, ktéry
nam umyka i moze zaprowadzic
do niebezpiecznego indywidualiz-
mu. Trzeba zatem doceni¢ pozyty-
wne aspekty wolnosci indywidual-
nej, wlaczajac ja w ramy koncepcji
zbiorowe;.

Jezeli jednak ta mysl ma si¢
utwierdzic i sta¢ si¢ w naszym co-
dziennym dziataniu alternatywa dla
liberalizmu i mysli jedynej, ktora
si¢ zatamuje, oraz naprawde umoz-
liwia¢ wspieranie rozwoju, potrzeb-
na jest gleboka, zasadnicza transfor-
macja kulturowa.

Jest to rowniez gléwny punkt
w uwspotezesnieniu modelu repre-
zentacji spotecznej wielkich organi-
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zacji zwiazkowych. Nalezy prze-
chowa¢ najwazniejsze  wartosci
z naszej historii, takie jak soli-
darnosc, réwnosc, sprawiedliwosc
spoteczna, poniewaz nadal majg is-
totne znaczenie, a réwnoczesnie
obmysla¢ nowe programy i meto-
dy, jak tez ogdlne warunki repre-
zentacji, aby uchwyci¢ réznice,
spoi€ je i nadac im sens w ramach
zbiorowej odpowiedzi.

Dzisiaj w przedsigbiorstwach do-
minuje postawa, zeby problemy
Swiata pracy podejmowac w trybie
immanentnym, a wigc odcinajac sie
od zbiorowych form posrednicza-
cych, takich jak zwiazki zawodo-
we. Rola zwiazkowcow jest prze-
ciwstawic sie tej daznosci, tak jed-
nak, aby unikna¢ przeciwnego nie-
bezpieczeristwa, polegajacego na
zamknieciu sie w sobie.

4. Dobro wspoélne i kwestia
spoleczna

W Swietle tych ustaled wyr6z-
niam w dziedzinie débr wspoélnych
trzy podobszary, ktérymi moga
zajmowac sie zwiazki zawodowe,
wypehiajac wlasciwa im role re-
prezentowania zbiorowych intere-
séw pracowniczych: welfare, praca
i reforma kapitalizmu.

Szybkie i glebokie przemiany,
ktore w ostatnich 20 latach ogar-
nely Swiat pracy, wywoluja nowa
kwestie  spoteczng. Globalizacja
niesie dla pracownikéw zupetnie
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nieznane wczesniej zagrozenia.
Zmiany w organizacji pracy i sys-
temach produkcji oraz wynikajaca
stad elastycznos¢ prowadzg do co-
raz wiekszej niestabilnosci i niecia-
glosci stosunkéw pracy.
Najbardziej zagraza to ludziom
mlodym; karygodne jest, ze spole-
czefistwo i politycy nie poswieca-
ja im uwagi. Poza tym niezwyktia
ewolucja demograficzna sprawia,
ze Wilochy sytuuja sie wsrod kra-
jow europejskich z najwyzsza prze-
widywang dlugoscia zycia. We
Wioszech liczba os6b w wieku po-
nad 80 lat podwoi sie w ciagu naj-
blizszych 15 lat i osiagnie 5 milio-
néw; sredni wiek kobiet (ktére
przezywaja mezczyzn o ok. 5 lat)
wzrosnie z obecnych 82 lat do 89
lat w roku 2040. Rownoczesnie jed-
nak spada wskaznik dzietnosci,
ktory w 1975 r. wynosit 2,5 dziecka
na 1 kobiete, teraz spadl do 1,3,
a ciggu najblizszych 40 lat zapewne
ustabilizuje sie na poziomie 1,4.
Na mocy koniunkcji tych czyn-
nikoéw, jak powiedzieliby prawni-
cy, obecnie mamy do czynienia ze
spoteczeristwem catkowicie r6z-
nym od tego, w ktérym my doras-
taliSmy. Ludzie zyja o wiele dtuzej,
ale rodzi si¢ ich mniej, a mtodziez
pozniej wchodzi w $wiat pracy.
Tradycyjny cykl zycia, wyrazony
w schemacie: szkota — praca -
emerytura, ulega rozcztonkowaniu,
nabiera dynamiki i réwnomiernie
rozklada sie na swoje trzy czio-
ny. Pierwsza i ostatnia faza tego

cyklu si¢ wydluza, a okres prze-
znaczony na prace podlega skréce-
niu. Wobec tego staje sie oczywis-
tym, ze zachodzi potrzeba nowej
polityki spotecznej, nowej koncep-
qji kulturowej, ale tez odmiennego
modelu ekonomicznego.

Nie ulega watpliwosci, ze przyje-
cie idei ,ciezkiego” modelu spole-
cznego wymaga, zeby na nowo,
w nowoczesnych terminach, posta-
wi¢ takze  kwestie spoteczng”.
Konflikt pokolen, dystrybucja bo-
gactw, nowe formy nieréwnosci —
to wielkie zagadnienia, na ktére
system spoteczny jako catos¢ musi
udzielac nalezytej odpowiedzi. Od-
powiedzig taka nie moze by¢ wel-
Jare tradycyjnego rodzaju.

Dzisiaj dobro wspdlne pracy,
czyli nalezne wynagrodzenie za
nia, to znacznie wiecej niz godziwa
ptaca. W calej refleksji spotecznej
Kosciota, poczawszy od Rerum no-
varum, pojecie sprawiedliwej za-
platy bezposrednio wigze si¢ z po-
jeciem godnosci osoby ludzkiej
i rodziny. Sprawiedliwa pfaca two-
rzy przestanki dla zachowania god-
nosci osoby w toku rozwoju gos-
podarczo-spolecznego.

Obecnie przedsi¢biorcy, dzialajac
w gospodarce, chca do maksimum
wykorzystac to, co oferuje elastycz-
nos¢. Zarazem wymagaja od pra-
cownikow, zeby utozsamiali si¢ z
,misja” firmy i nie traktowali swojej
pracy tylko jako dostarczania sity
roboczej, ale dawali z siebie ,co$
wiecej”, a wigc czuli sie wspotod-
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powiedzialni za los przedsigbiorst-
wa. Krétko méwige, przedsiebiorst-
wa sie ,izoluja”, zaostrzajac konku-
rencje i czasami podwazajac system
praw, a réwnoczesnie ,otwierajg”
si¢ i uznajg, ze potrzebuja pracow-
nikéw. Zadaja zatem od pracowni-
ka, zeby postepowal tak, jak gdyby
byl wspdlnikiem, lecz nadal traktuja
go jak najemnika! W obliczu tego
jawnego przeciwieristwa, zawartego
w systemie postfordowskim, otwie-
ra si¢ pole do prawdziwej dyskusji
nad przysztoscia kapitalizmu, jak
réwniez stosunkow przemystowych.

Nowa réwnowaga miedzy kapi-
talem a pracg, osobg a wspdlnota,
ochrong a prawami, zabezpiecze-
niem a szansg bedzie zalezala od
tego, czy utwierdzi si¢ uczestnictwo
pracownikéw w losach przedsie-
biorstwa oraz uczestnictwo obywa-
teli w losach spoteczeristwa, w kto-
rym pracuja. Nalezy zatem podjac
nastepny  wysilek:  przeksztalcic
model rozwoju tak, zeby centralne
miejsce w przedsiebiorstwie po-
nownie zajefa praca, che¢ wytwa-
rzania dobr lub swiadczenia ushug.

W ostatnich latach organizacja
pracy i systeméw produkcji uleg-
ta zasadniczym przemianom, ktore
dokonaly sie pod wpltywem proce-
séw globalizacji finansowej oraz in-
ternacjonalizacji handlu i wytwor-
czosci. Nowa, wysoce skompliko-
wana rzeczywistos¢ podwaza kla-
syczne reguty akumulacji i rozwo-
ju. Decentralizacja produkgji i zle-
canie prac zewnetrznym wykona-
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wcom s3 dzisiaj zjawiskami normal-
nymi. Tworza one sieciowy model
produkgiji, ktéry wydhuza taricuch
wartosci, ale czasami zrywa lan-
cuch praw.

W zwiazku z tym ruch zwigz-
kowy takze powinien zmieni¢ kie-
runek, poniewaz internacjonaliza-
¢ja handlu i wytwdérezosci wymaga
internacjonalizacji tradycyjnych in-
strumentéw ochrony zwiazkowe;j.
Zwiazek zawodowy jest z natury
protekcjonistyczny i nacjonalistycz-
ny. Ale czy nadal moze taki by¢
w dobie globalizacji? To interesuja-
ce pytanie w czasie, kiedy w wy-
twarzaniu i wymianie towaréw po-
miniete zostaly granice. Swiatowy
i europejski ruch zwiazkowy musi
sta¢ si¢ podmiotem prawnym, a
krajowe organizacie zwigzkowe
muszg sobie uswiadomic znaczenie
tego kroku. Terazniejszy podzial
wladzy, produkgji i pracy na Swie-
cie wymaga zaistnienia instytucji
zdolnych do kierowania tymi prze-
ksztalceniami na szczeblu miedzy-
narodowym, europejskim i ogélno-
Swiatowym.

Z tej racji niepokoi opdZnienie
w tworzeniu, rowniez politycznym,
Unii Europejskiej, jesli chodzi o deli-
katng sprawe modelu ekonomicz-
no-spotecznego. Potrzebny jest mo-
del kulturowy i spoteczny, ktory
w dobrach wspdlnych, jakimi sa
pomocniczos¢ (takze w wymiarze
pionowym) i spoistos¢ spoteczna,
ugruntuje komponenty, m.in. praw-
ne, nowoczesnej Europy.
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Réwniez na szczeblu krajowym
trzeba na nowo podjac¢ reformy.
W tym obszarze kluczowa role pel-
nia, moim zdaniem, trzy idee, kt6-
rymi w swoich dziataniach powin-
na inspirowac si¢ polityka i sily
spoteczne: solidarnos¢, rozumiana
nie jako filantropijne wsparcie, ale
jako konstytutywny sktadnik spote-
czeristwa obywatelskiego; uczest-
nictwo, juz nie jako hasto, lecz ja-
ko model spoleczny i instrument
zarzadzania stosunkami gospodar-
czymi i spofecznymi; ,merytokra-
cja”, czyli element nosny nowego
porozumienia dla rozwoju i wydaj-
nosci.

Zakoniczenie

To wszystko sa odcinki, na kto-
rych bedziemy praktycznie i skute-

Przypisy

! Jan Pawel II, Od praw czlowicka
do praw narodow. Przemowienie do
Zgromadzenia Ogolnego ONZ, Nowy

cznie zaswiadczac o tym, ze plura-
lizm Swiata spofecznego i Swiata
pracy moze sta¢ si¢ plaszczyzna
autentycznej wspotpracy opartej
na koncepcji parstwa-wspolnoty,
w ktérym zasada pomocniczosci
nie ogranicza odpowiedzialnosci
polityki, ale stanowi wartos¢ doda-
na, wkiad spoleczeristwa obywatel-
skiego w tworzenie nowego mode-
lu regulacji spoteczno-gospodar-
czej. Wowcezas zywotne sily spote-
czeristwa zostang wlaczone w pro-
jekt, ktory jest coraz bardziej po-
trzebny. To zas przywroci nadzieje
i ufnos¢ spoteczenstwu, gdyz teraz
czuje si¢ ono coraz bardziej zablo-
kowane i przyttoczone wielkimi
zmianami, ktére postepuja w szyb-
kim tempie.

Ttum. Pawet Borkowski

Jork, 5 pazdziernika 1995 r., 15, ORP
1995, nr 11-12, s. 8.
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Wilhelm Emmanuel von Ketteler

Nauczanie spofeczne.
Wybor pism,

wybor, ttum. i wstep

ks. Zbigniew Waleszczuk

IW Pax, Warszawa 2007, ss. 214

Zbiér wydanych w jezyku pol-
skim publikacji z zakresu katolic-
kiej nauki spolecznej wzbogacit si¢
o cenng ksigzke bpa Wilhelma von
Kettelera, ktora zawiera (oprocz
wprowadzenia) 22 teksty: kazania,
przemoéwienia, referaty i fragmenty
ksigzek. Wyboru i ttumaczenia do-
konal ks. Zbigniew Waleszczuk,
autor artykuléw i ksigzek poswie-
conych nauczaniu bpa Kettelera.

Chociaz nazwisko Kettelera jest
znane wszystkim zajmujacym  sie
katolickg naukg spoteczng, doktry-
nami spoleczno-politycznymi, his-
torig ruchu zwigzkowego itd., do-
stepu do materialow Zrédtowych
przettumaczonych na jezyk polski
wlasciwie nie bylo. Recenzowana
ksigzka stanowi wigc uzupetnienie
tego widocznego braku i ulatwia
polskiemu czytelnikowi bezposre-
dnie zapoznanie si¢ z nauczaniem
biskupa Mogunciji. Jest to rzecz bar-
dzo cenna, bo przeciez mamy do
czynienia z nauczaniem czlowieka,
ktory tworzyt podstawy katolickiej
nauki spotecznej, formutowal tezy,
ktére znalazty swe potwierdzenie
w przelomowej encyklice Leona
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XII  Rerum mnovarum, a takze
swym nauczaniem i dziatalnoscia
dawatl bezkompromisowe swiadec-
two wiernosci ewangelicznym ide-
alom, zwlaszcza tym zawartym
w Kazaniu na gorze i w przykaza-
niu mitosci blizniego

Wilhelm von Ketteler (1811-1877)
studia teologiczne rozpoczal do-
piero w wieku 30 lat. Wczesniej, po
uzyskaniu wyksztalcenia prawni-
czego, byl urzednikiem paristwo-
wym i juz w tym czasie sumienie
nie pozwalalo mu sie godzic¢ z pra-
ktykami stosowanymi przez panst-
wo pruskie. W 1848 r., cztery lata
po uzyskaniu swieceri kaptariskich,
jako mato znany proboszcz z Hop-
sten wyglosit szes¢ kazan adwen-
towych w mogunckiej katedrze,
ktore przyniosty mu duzy rozgltos
i stanowily zapowiedZ zaanga-
zowania si¢ tego duchownego w
obrone  prawdziwej  wolnosci,
sprawiedliwosci, praw robotnikéw
i warstw najbiedniejszych. Jako po-
set do parlamentu mogunckiego
(od 1848 r.) i biskup Moguncji (od
1850 r.) niestrudzenie gltosit pod-
stawowe zasady i obowiazki parist-
wa, stawal w obronie praw czlo-
wieka i godnych warunkéw zycia,
przypominal o prawach i roli Kos-
ciota w zyciu spolecznym, wykazy-
wat btedy ideologii spotecznych.

Te niezwykla posta¢ duszpaste-
rza, mysliciela i dzialacza z jej tem-
peramentem, spoteczng wrazliwos-
cia, madroscia i odwaga mozna
dos¢ wyraznie zobaczy¢ poprzez
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teksty umieszczone w omawianej
ksiazce. Sa one poprzedzone obsze-
mym wprowadzeniem, w ktérym
najpierw zostala krétko scharaktery-
zowana posta¢ biskupa Mogundji,
nastepnie zas przedstawiono synte-
tycznie i bardzo kompetentnie naj-
wazniejsze elementy jego doktryny.
Jest wigc tam mowa o podejmowa-
nej przez Kettelera krytyce nieludz-
kich stosunkéw pracy i wyzysku,
prowadzacych do tragicznego poto-
zenia robotnikéw oraz o wskazywa-
nym przez biskupa programie re-
form niesprawiedliwego systemu
spoleczno-gospodarczego.  Zadne
reformy nie przyniosa jednak ocze-
kiwanych skutkow, jesli nie beda
oparte na duchowo-etycznym fun-
damencie zycia spolecznego i prze-
mianie ludzkich sumieri. Rozwigza-
nie kwestii robotniczej wymaga tak-
ze uznania zasady powszechnego
przeznaczenia débr (wbrew liberal-
nej absolutyzacji prawa wilasnosci)
i nienaruszalnosci praw i godnosci
czlowieka, takze w dziedzinie eko-
nomii, oraz przezwyciezenia anty-
nomii pracy i kapitalu. Zagwaran-
towanie tych praw jest obowiaz-
kiem pardstwa. Jest jednak takze
obowigzkiem Kosciola upominanie
si¢ o wypelnienie przez paristwo
tego zadania, stawanie po stronie
krzywdzonych, odwazne gloszenie
etyczno-spotecznych zasad. Stad
bp Ketteler surowo ocenia ducho-
wnych, ktérzy pozostaja obojetni
na nedze robotnikéw, niesprawie-
dliwosc i tamanie praw czlowieka.

Jak podkresla ks. Waleszczuk,
Ketteler dostrzega niszczacy wplyw
skrajnej biedy na zycie rodzinne
i religijne, dlatego domagat si¢ no-
wych metod pracy duszpasterskiej,
w ktérych chrystianizacja musi by¢
poprzedzona troskg o cztowieczen-
stwo zepchnietych na margines lu-
dzi. Nie ogranicza si¢ do gloszenia
zasad moralnych, ale formuluje
konkretne i bardzo praktyczne po-
stulaty pastoralne, jak chocby te,
ktére zawarte sa w programie za-
prezentowanym biskupom niemie-
ckim w Fuldzie w 1869 r. (zob. ss.
18, 162-164).

W dalszej czesci ks. Waleszczuk
referuje  przeprowadzong przez
Kettelera krytyke liberalizmu i ko-
lektywizmu. Cho¢ obie te ideologie
wydajg sie radykalnie przeciwstaw-
ne, zdaniem Kettelera socjalizm jest
Jhiewydarzonym, ale prawomoc-
nym dzieckiem liberalizmu” (s. 22;
podobna mysl zapisze pézniej Le-
on XIIl w Rerum novarum). Kryty-
ka rozwiazan indywidualistycznych
i kolektywistycznych nie oznacza
akceptacji konserwatywnych iluzji
powrotu do przeszlosci. Ketteler
widzi konieczno$¢ dostosowania
nie tylko dziataii Kosciofa, ale tak-
ze struktur spoteczno-politycznych
do wyzwan nowej epoki. Ich pod-
stawa powinien by¢ jednak nie in-
dywidualistyczny liberalizm czy
kolektywizm, lecz personalizm.

We wprowadzajacym  tekscie
mamy takze zaprezentowang kon-
cepcje wolnosci bpa Kettelera. Au-
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tor trafnie pokazuje, ze cho¢ mo-
guncki biskup zdecydowanie nega-
tywnie ocenia liberalng koncepcje
wolnosci, zarazem glosi wielka afir-
macje wolnosci pojmowanej wias-
ciwie, czyli ,wolnosci uporzadko-
wanej”, tzn. opartej na aksjologicz-
no-etycznym fundamencie, uznaja-
cej prawo Boze, otwierajacej prze-
strzen ,dla trwania rodziny, wycho-
wania dzieci, wolnosci nauczania
i stowarzyszania sic — aby kazdy
cztowiek mogt realizowa¢ swoje
duchowe potrzeby” (s. 21). Szcze-
golnie waznym wymiarem wolno-
Sci jest dla Kettelera wolnos¢ religij-
na i wolnosc Kosciota. Upomina sie
o nig w swoich publikacjach i wy-
stapieniach, w ktorych najpierw ja-
ko proboszcz, a pézniej biskup od-
waznie opiera si¢ probom podpo-
rzadkowania Kosciota  paristwu
przez nowy absolutyzm w dobie
Kulturkampf (zob. ss. 23-27).

W nauczaniu na temat panstwa
Ketteler przestrzega przed ,demo-
kratycznym absolutyzmem” (s. 28),
ktory za fasada demokratycznych
procedur jest faktycznie despotyz-
mem wyalienowanych elit i stano-
wionego przez nie prawa. Auten-
tyczna demokracja to demokracja
oddolna, oparta na samorzgdnosci,
zasadzie pomocniczosci, bogact-
wie zycia réznych wspélnot oraz
autentycznej podmiotowosci oby-
wateli. Autentyczne za$ paistwo
prawa to takie, w jakim ,prawa
uchwalone przez ludzi sa sprawie-
dliwe, a wigc odzwierciedlaja pra-
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wo Boze; po drugie — interpretuja
je sedziowie sprawiedliwi; po trze-
cie — wszyscy bez wyjatku [...] na
rowni podlegaja tym prawom” (s.
28). Ksigdz Waleszczuk omawia
takze inny bardzo istotny watek
nauczania bpa Kettelera, jakim jest
relacja miedzy paristwem a Koscio-
tem, ktéra powinna si¢ opiera¢ na
zasadzie autonomii, przy czym
panstwo jest zobowiazane do opie-
ki prawnej nad Kosciotlem ze
wzgledu na swych obywateli.
Poswiecitem wprowadzeniu wie-
cej miejsca, niz to si¢ zwykle czyni
w recenzjach, poniewaz stanowi
ono szczegblnie wazna, potrzebng
i znakomicie napisang czgS¢ oma-
wianej ksiazki, ktorej po prostu nie
tylko w recenzji, ale tym bardziej
W czytaniu oming¢ czy powierz-
chownie potraktowac¢ nie wolno.
Dzigki tak napisanemu wprowa-
dzeniu nawet czytelnik spotykajacy
sie pierwszy raz z myslg Kettelera
jest juz w jakims stopniu przygoto-
wany do jej przyswojenia zaréowno
w kontekscie 6wczesnej epoki, jak
i w wymiarze ponadczasowym —
moze zrozumie¢ dramatyczne wy-
zwania stojace w XIX w. przed
spoteczeristwem, panstwem i Kos-
ciolem, a zarazem przekonac si¢
o stusznosci formutowanych przez
mogunckiego biskupa diagnoz,
przestrog i wskazan oraz ich ak-
tualnosci takze w dniu dzisiejszym.
Wybor tekstéw Kettelera otwie-
raja  trzy kazania wygloszone
w okresie bozonarodzeniowym
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(1847-1848) w kosciele parafialnym
w Hopsten. Poswiecone sa one za-
gadnieniu blogostawionego ubost-
wa. Z punktu widzenia katolickiej
nauki spotecznej szczegdlnie istot-
ne s3 takie watki jak: przestroga
przed postawami, ktére dzi§ na-
zwalibysmy konsumpcjonistyczny-
mi; ukazanie znaczenia dobroczyn-
nosci; przypomnienie nauki $w.
Tomasza o moralnym obowigzku
przeznaczenia nadmiaru débr (bo-
na superflua) dla potrzebujacych
oraz o jalmuznie, ktéra jest nie tyl-
ko cnota, lecz takze obowiazkiem
wynikajacym z zasady powszech-
nego przeznaczenia dobr.

Kolejny fragment ksigzki stanowi
stynne szes¢ kazan adwentowych
wygloszonych w katedrze w Mo-
guncji w 1848 r. Nosza one wspol-
ny tytul: Wielkie spofeczne kwestie
wspctczesnosci. Najwazniejsza z nich
to kwestia robotnicza i zwigzana
z nig nedza wielu ludzi, przepasc
miedzy ich biedg a bogactwem klas
posiadajacych, wzajemna wrogos¢,
walka klas, niebezpieczenistwo
gwattownych wstrzasow spolecz-
nych. Gruntowny opis tej sytuacji,
analiz¢ jej przyczyn, krytyke roz-
wiazan fatszywych (liberalizm i ko-
munizm) oraz propozycje koniecz-
nych przedsigwzig¢ mozemy wy-
czyta¢ z niemal wszystkich opub-
likowanych tekstow; w najbardziej
jednak pelny i usystematyzowany
sposob odnajdziemy te watki we
fragmentach  Kwestia robotnicza
a chrzescijaristwo (zob. ss. 117-

-138) oraz Liberalizm i socjalizm
a chrzescijaristwo (zob. ss. 139-
-152). Zaréwno w tych tekstach,
jak i we wczesniejszych kazaniach
Ketteler powtarza bardzo odwazng
w tamtym czasie teze, iz KoSciot
nie moze wobec tych zjawisk mil-
cze¢ i ograniczac si¢ do wasko ro-
zumianego duszpasterstwa i postu-
gi sakramentalnej (zob. s. 159)
— tym bardziej ze wielu ubogich,
czujgc sie opuszczonymi przez Ko-
Sciot i dajac sie uwies¢ hastom jego
wrogow, stato si¢ najzagorzalszymi
przeciwnikami Kosciofa (zob. s. 50).
Troska o ich dusze i o Koscidl, a
przede wszystkim wymog chrzes-
cijafiskiej mitosci nie pozwala na
biernos¢ wobec straszliwego poto-
Zenia stanu robotniczego. Co wie-
cej, W upominaniu si¢ o prawa ro-
botnikéw oraz w dziataniach maja-
cych zaradzi¢ ich nedzy fizycznej
i moralnej biskup moguncki widzi
realizacje zbawczego postannictwa
Chrystusa, ktory jest ,Zbawicielem
Swiata [...] rowniez dlatego, ze
uzdrowit wszelkie miedzyludzkie
stosunki: obywatelskie, polityczne
i spoteczne. Jest On takze [...] Wy-
bawicielem stanu robotniczego”
(s. 119).

Jako gtéwne Zrodha kwestii robot-
niczej wskazuje Ketteler zreduko-
wanie pracy do roli towaru o
bardzo zanizonej wartosci oraz
wszechwiadze kapitatu. W rezulta-
cie wolnoS¢ zarobkowania oraz
wolny rynek produkeji i handlu,
znoszac przymus cechowy, tylko
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pozornie przyniosty wolnos¢. Na
pewno nie przyniosty jej robot-
nikowi, pozbawionemu wszelkiej
ochrony i wydanemu na tup
wszechwladzy kapitatu (zob. ss.
124-128). Ketteler podkresla jed-
nak, ze bardziej podstawowa przy-
czyna zniszczenia tadu spoleczne-
go i ogromnej krzywdy warstw
ubogich jest odejscie od chrzesci-
janskich zasad. Nie wystarcza wigc
przemiany polityczne, bo ,nawet
najlepszy ustréj polityczny nie da
nam pracy, odzienia, chleba ani
dachu nad glowg dla naszych ubo-
gich” (s. 61). Nie przyniosa tez
dobrych  skutkéw  proponowa-
ne przez socjalistéw zmiany ustro-
ju wihasnosciowego, gdyz wielkie
przepascie miedzy bogatymi a bied-
nymi, ich antagonizmy czy wrecz
nienawis¢ nie wynika z samych sto-
sunkéw  wiasnosci: ,Nier6wnos§¢
majatku [...] rozwazana sama w so-
bie nie prowadzi do podziatéw
miedzy ludZmi. [...] nasza choroba
jest choroba wewnetrzna, a nie ze-
wnetrzng, cierpimy na chorobe po-
staw moralnych; w szczegolnosci
nienasycona chciwos¢ i zadza uzy-
cia, polaczone z haniebnym samo-
lubstwem [...] sa Zrodlami naszej sy-
tuacji” (s. 63). Trzeba wiec — oprocz
koniecznych reform — odnowy po-
rzadku spolecznego i oparcia go na
fundamencie chrzescijariskiej nauki
0 wolnosci, przeznaczeniu czlowie-
ka, prawie wiasnosci i rodzinie.
Rozumienie wolnosci faktycznie
decyduje o koncepcji zycia spote-

cznego. Ketteler sprzeciwia si¢ pro-
bie zawlaszczania wolnosci przez
liberalizm i bardzo przekonujaco
pokazuje, ze to wlasnie chrzesci-
jaristwo ,chce [...] uczynic cztowie-
ka wolnym” (s. 69). O ile komu-
nizm znosi wolnos¢, o tyle libera-
lizm tudzi jej falszywa wizja, od-
rywajac wolnos¢ od Boga, obiek-
tywnej prawdy i prawa moralnego.
Zdaniem Kettelera w ten sposéb
nawet umowa spoteczna nie byla-
by mozliwa. Trzeba wiec demas-
kowac i przezwyciezac te iluzje ab-
solutnej wolnosci, tylez absurdalng
co nierealna, jak nierealna jest wol-
nos¢ wobec praw natury czy praw
myslenia. W jej miejsce nalezy
przywrocié wolnos¢ zakorzeniong
w Bogu i zasadach etycznych i na
niej oprze¢ zycie poszczegolnych
ludzi, rodzin i calego spoleczerist-
wa.

Drugi element fundamentu zy-
cia spotecznego to nauka o prze-
znaczeniu czlowieka. Zdaniem
Kettelera odrzucenie prawdy o ist-
nieniu Boga, a w konsekwencji
o niesmiertelnej duszy i wiecznym
celu ludzkiego zycia uderza nie
tylko w poczucie sensu zycia po-
szczegolnych ludzi, ale takze bu-
rzy podstawy zycia spolecznego.
Ateizm, w tym ateizm praktyczny,
ktory biskup Moguncji widzi u lu-
dzi zyjacych tak, jakby w Boga nie
wierzyli, prowadzi do unikania
trudu pracy, nienasyconej chciwo-
Sci i zadzy uzycia, posréd boga-
tych do skapstwa i nieczutosci wo-
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bec ubogich, natomiast pomigdzy
ubogimi do kradziezy, rozbojéw
i nienawisci wobec bogatych (zob.
s. 79).

Trzeci element to nauka o wias-
nosci, ktora jest w zasadzie przyto-
czeniem stanowiska Sw. Tomasza.
Za Akwinata Ketteler rozréznia
prawo wlasnosci, ktére w sposéb
absolutny  przystuguje  Stwércey,
i prawo uzytkowania, przystuguja-
ce wszystkim ludziom na mocy po-
wszechnego przeznaczenia débr.
Charakterystyczna dla liberalizmu
absolutyzacja prawa  wlasnosci,
oderwanie go od spotecznych zo-
bowiagzan i etycznych zasad, trak-
towanie ,wylacznie jako srodka za-
spokajania stale rosnacej zadzy roz-
koszy [...] musiato wytworzy¢ prze-
pas¢ miedzy bogatymi i biednymi,
jakiej Swiat chrzescijaiiski nigdy je-
szcze nie znal” (s. 53). Ketteler od-
rzuca rozwigzanie kwestii wlasno-
Sci proponowane przez liberalizm
i komunizm jako sprzeczne z natu-
ra: pierwsze rozwijgzanie grzeszy
przeciw naturze, gdyz usprawied-
liwia egoistyczne, niegodziwe ko-
rzystanie z tego, co Stworca prze-
znaczyt dla wszystkich ludzi; dru-
gie wystepuje przeciw naturze
przez to, ze znoszac wlasnos¢ pry-
watna, ,niszczy pilnos¢, porzadek
i pokdj na ziemi” (s. 57). Kosciot
za$, jak przypomina Ketteler, uzna-
je prawo posiadania i zarzadza-
nia dobrami, zawsze jednak w pod-
porzadkowaniu prawu powszech-
nego przeznaczenia dobr, sprawie-

dliwosci i przykazaniu milosci
blizniego. Podkresla tez wyzszos¢
wilasnosci prywatnej nad wspol-
na, za czym przemawiaja: wieksza
produkcyjnos¢ dobr wytworczych,
lepsze uporzadkowanie zycia gos-
podarczego oraz spokdj uzytkowa-
nia.

Ostatnim ze wskazanych przez
biskupa Moguncji elementow fun-
damentu zycia spotecznego jest ro-
dzina. ,Jest [ona] wychowawczynia
pojedynczego czlowieka, ale takze
pierwszym i najwazniejszym ogni-
wem w calym spotecznym orga-
nizmie ludzkosci” (s. 98). Dlatego
biskup robotnikéw nie waha si¢
stwierdzi¢, iz ,chrzescijariska rodzi-
na i chrzescijariskie matzeristwo [...]
same w sobie majg nieskoriczenie
wieksza wartos¢ w  rozwigzaniu
kwestii robotniczej niz wszystkie
propozycje i wysitki partii liberal-
nej i radykalnej” (s. 130).

Zaréwno jednak rodzine, jak
i pozostate elementy zycia spotecz-
nego uwaza Ketteler za bardzo za-
grozone. Gléwnym Zrédtem tego
zagrozenia jest szerzaca sie niewia-
ra, odrzucanie autorytetu Kosciota
w imie wolnosci, rozumu, postepu.
Dla Kettelera jest to kolejna wielka
iluzja, ktéra bezlitosnie demaskuje,
pokazujac, jak zamiast wyzwolenia
od autorytetu Boga i Kosciota poja-
wia si¢ podporzadkowanie innym,
watpliwym autorytetom ,zatosnych
pism, brukowych gazet, ludzi wy-
kolejonych i nieznanego pocho-
dzenia” (s. 100). Ci zas, ktorzy zale-
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caja odrzucenie autorytetu Boga,
wiary, Kosciota, jednoczesnie ,na-
rzucaja innym — jako autorytet — sa-
mych siebie” (s. 111). Dlatego ks.
Ketteler wzywa, by rozwigzywac
kwestie spoteczne i budowac
gmach spotecznego zycia w opar-
ciu o chrzescijariska wiare, gdyz po
skutkach wida¢, iz ,niewiara jest
sila Smierci, zniszczenia, zamiesza-
nia, natomiast wiara jest mocg zy-
cia, tworzenia, tadu” (s. 110).

Wsrod konkretnych  propozycji
rozwiazania kwestii robotniczej bi-
skup Moguncji wymienia: zaktada-
nie i prowadzenie osrodkéw dla
robotnikéw niezdolnych do pracy,
szerzenie oSwiaty opartej na praw-
dach chrzescijariskich, uaktywnie-
nie sit tkwigcych w samym robot-
niku, a przede wszystkim zaklada-
nie stowarzyszei robotniczych
(zwiazkéw zawodowych). Szcze-
gotowe postulaty dla dziatalnosci
KosSciota w tym wzgledzie Ketteler
formutuje w referacie wygloszo-
nym podczas obrad episkopatu
niemieckiego w Fuldzie w 1809 r.
(zob. ss. 159-167). W pehi popiera
tez postulaty robotnikéw: podnie-
sienie ptac, skrécenie czasu pracy,
przyznanie dni wolnych od pracy,
zakaz pracy dzieci i kobiet w fab-
rykach; pokazuje, ze wyrastaja one
z chrzescijariskiej moralnosci i tyl-
ko w powigzaniu z religia i moral-
noscig maja sens, gdyz tylko wtedy
moga przynies¢ prawdziwy pozy-
tek robotnikom i ich rodzinom
(zob. ss. 178-191).

Koncentrujac sie na glownym
watku tekstéw Kettelera, tzn. na
kwestii robotniczej i podstawach
sprawiedliwego tadu spotecznego,
pokazywatem za biskupem mo-
gunckim zasadnicza odmiennos¢
koncepcji chrzescijariskiej w zesta-
wieniu z liberalng i komunistyczng.
Zachecajac do lektury omawiane;
ksiazki, nie mozna jednak nie pod-
kresli¢, ze prezentacii i krytyce tych
ideologii poswiecone sg w calosci
dwa znakomite teksty: wspomnia-
ny juz wyzej Liberalizm i socjalizm
a chrzescijaristwo oraz Nowozytny
liberalizm (zob. ss. 153-158). Ket-
teler ukazuje w nich, jak liberalizm
niszczy wspoélnote i wiezi osobowe
oraz prowadzi do nowych zniewo-
led oraz nowego absolutyzmu pan-
stwa i silnych warstw spotecznych.
Kolektywizm z kolei odbiera wol-
nos¢, niszezy indywidualnosé, réz-
norodnosc¢ i zycie osobiste obywa-
teli. Obie ideologie przemilczaja
badZ odrzucaja Boga, czyniac osta-
tecznym celem dzialai cziowieka
jego samego lub kolektyw.

Inng,  szczegblnie  doniosta
w czasach Kettelera, jak rowniez
zywo dzi§ dyskutowana kwestig
jest problem wolnosci Kosciota
i stosunku ,panstwo — Kosciol”.
Mozna w biskupie mogunckim wi-
dzie¢ prekursora II Soboru Waty-
kariskiego, gdyz soborowa formuta
autonomii i wspélpracy w pemni
odpowiada koncepcji przedstawio-
nej przez Kettelera. Biskup prze-
ciwstawia sie liberalno-o§wiecenio-
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wej koncepcji rozdzialu Kosciota
i paristwa, gdyz Kosciot nie ,moze
oddzieli¢ sie od niczego, co po-
chodzi od Boga” (s. 114). Takze
pafistwo nie moze sie radykalnie
oddzieli¢ od Kosciofa, gdyz w Kos-
ciele sa obywatele tego paristwa
i maja oni prawo, by ,wladza pan-
stwowa szanowata ich przekonania
[...], okazywala im nalezna czesc,
ochrong i wsparcie” (s. 115). Z dru-
giej strony nie domaga si¢ zadnych
przywilejow dla Kosciofa i nie szu-
ka jego sity w pomocy parstwa;
nie przerazaja go tez grozby wia-
dzy panistwowej, poniewaz ,trwa-
nie Kosciota katolickiego na ziemi
nie jest zagrozone z racji tego, ze
zbuntuja si¢ przeciwko niemu wia-
dcy i narody ziemi. Nie umocni si¢
on réwniez przez to, ze ksigzeta
i narody beda go oslanialy. [...] zyje
on i trwa na ziemi dzieki wszech-
mocnej woli Tego, ktéry powie-
dziak [...] Ty jestes Piotr, czyli Opo-
ka, i na tej opoce zbuduje Kosciot
moj, a bramy piekielne go nie prze-
moga» (Mt 16, 18)” (s. 48).

W powyzszym omoéwieniu ogra-
niczytem si¢ do zaprezentowania
najwazniejszych watkéw, dotycza-
cych wylgeznie nauczania spolecz-
nego. Warto jednak siegnac¢ do re-
cenzowanej ksiazki takze po to, by
odnalez¢ interesujace, trafne i gle-
bokie mysli biskupa Moguncji na
takie tematy jak: zycie duchowe,
eklezjologia, obraz Boga i drogi Je-
g0 poznania, argumenty za istnie-
niem Boga (gléwnie antropologicz-

ne), grzech i faska, swietos¢ malzen-
stwa sakramentalnego, godnos¢ ko-
biety w chrzescijafistwie i inne. Wa-
rto siegac do tekstow Kettelera tak-
ze dlatego, ze cho¢ powstaly pot-
tora wieku temu i s3 bardzo scisle
zwigzane z éwczesnymi uwarunko-
waniami, w zadziwiajgcy sposob za-
chowuja swoja aktualnos¢. Gdy czy-
tamy wypowiedzi biskupa mogunc-
kiego np. na temat autentycznej de-
mokracji i jej zagrozeri, blednych
koncepcji wolnosci, odczytywania
znakéw czasu i wychodzenia im
naprzeciw przez Kosciol, stawania
przez duchownych po stronie krzyw-
dzonych, w obronie praw cztowie-
ka, a zarazem zachowania apolity-
cznosci, troski o ubogich jako kryte-
rium wiarygodnosci Kosciota i po-
szczegolnych jego cztonkow, relacji
Jpanstwo — Kosciot”, wspotpracy
ekumenicznej — mozemy odnies¢
wrazenie, jakby teksty te byly napi-
sane dzisiaj. Biskup Ketteler byt pra-
wdziwym prorokiem na tamten
czas, ale pozostaje nim takze dzis,
przemawiajac przez swoje wciaz ak-
tualne teksty. Choc inne sa dzis naj-
bardziej palace kwestie spoleczne,
w poszukiwaniu drég ich rozwiaza-
nia wcigZz wiele nam moze pomac
biskup robotnikéw z XIX-wiecznej
Mogundji, nie tylko swoim naucza-
niem — jeszcze bardziej swoim wiel-
kim oddaniem sprawie Ewangelii
i cztowieka, ktore przebija przez te
wszystkie madre i gorgce teksty.

Ks. Andrzej Jedrzejewski
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André Comte-Sponville

Filozofia
thum. Ewa Burska,

IW Pax, Warszawa 2007,
ss. 152

Moim celem jest przyblizy¢ Czy-
telnikom ,Spoleczeristwa” pewna
ksigzeczke, ktéra pozornie pozo-
staje poza obszarem rozwazad o
spofeczenistwie, ale w istocie jej
problematyka jest zanurzona w
materii spolecznej, rzec mozna, po
uszy. A to dlatego, Ze nie mozna,
jak sadze, wyobrazic sobie, ze jaka-
kolwiek istota ludzka egzystujaca
poza wszelkimi wigziami z innymi
ludZmi, czyli poza okreslong wspol-
nota, a wiec i poza kultura, mogta-
by uprawia¢ abstrakcyjny dyskurs
rozumowy, czyli filozofowac. Tyl-
ko w wiezi z innymi ludZzmi, i dzie-
ki tym wieziom, jednostka ludzka
ma dostep do intelektualnej skarb-
nicy danej wspdlnoty, do rozumo-
wego przetwarzania dorobku mi-
nionych pokoleri i dodawania do
niego wlasnych dokonan intelektu-
alnych. Innymi stowy i krocej: sa-
dze, ze ksigzka o filozofii, ksiazka
filozoficzna, jest z natury rzeczy
ksiazka o pewnych waznych aspe-
ktach zycia spotecznego ludzi — is-
tot myslgcych; o aspektach zarow-
no diagnozowanych przez te czyn-
nos¢ ludzkiego umystu, ktére okre-
Slamy mianem filozofowania, jak
i porzadkowanych, a nawet mody-
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fikowanych przez idee i koncepcje
filozoficzne (np. w kwestiach: jak
mozliwe jest poznanie? jak mamy
zy¢, by osiggnac okreslone warto-
Sci i cele?). Czyli — ostatecznie —
ksigzka filozoficzna (i o filozofii)
jest catkowicie i w pelni takze ksigz-
ka o spofeczenstwie, nawet bez
wiedzy i akceptadii jej autora.

Ten wstep odnosze do dzietka
znanego wspolczesnego filozofa
francuskiego André Comte-Spon-
ville'a pt. Filozofia. W oryginale
wyszto ono w stynnej serii ,Que
sais-je?”, liczgcej obecnie juz kilka
tysiecy tytutow. Serie te charaktery-
zuja, jak sadze, trzy podstawowe
cechy: tekst nie moze przekroczy¢
128 stron; opracowanie tematu mu-
si mie¢ charakter encyklopedycz-
nego zarysu danej problematy-
ki; opracowanie powinno ujawnic¢
autorskg interpretacje przekazy-
wanych tresci. To powoduje, ze
autorami poszczegélnych tomow
sa osoby z liczacym sie dorob-
kiem w danej dziedzinie wiedzy.
Filozofia Comte-Sponville’a spetnia
wszystkie te wymogi.

Na jej tres¢ sktadaja sie trzy seg-
menty problemowe, z ktérych kaz-
dy zostal nasycony autorskim wi-
dzeniem spraw filozofii i jej dzie-
jow. Od razu dodajmy, ze zaréwno
sprawy te, jak i dzieje filozofowa-
nia Autor ograniczyt do Europy i jej
mentalnych filiacji, m.in. na kon-
tynencie potnocnoamerykariskim.
Miat do tego pelne prawo, ale gdy-
by zawezit tytut (np. Filozofia eu-
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ropejska); a tak, az sie prosi o za-
mieszczenie chociaz  rozdzialiku
poswieconego poréwnaniu i po-
szukiwaniom ewentualnych wzaje-
mnych wpltywéw | filozofii euro-
pejskiej” z ,pozaeuropejska”. Tego
mi wlasnie brak w ksigzeczce fran-
cuskiego filozofa. Dodajmy takze,
ze dla jej tresci ma znaczenie na-
rodowos¢ Autora. Sadze bowiem,
ze Niemiec ,przepuscitby” tego ro-
dzaju temat przez filtr kantowski,
Anglik — locke’owski, a Francuz
oczywiscie przez mysl Montaig-
ne’a. (A Polak? Zgadujmy...).

Owe trzy segmenty tresci Filozo-
fii to: o filozofii jako takiej (poje-
cia, definicje), czyli o nienaukowej
praktyce teoretycznej (jak filozofie
definiuje Autor); o sposobach upra-
wiania myslenia filozoficznego w
ujeciu diachronicznym (historycz-
nym); i wreszcie o plaszczyznach
uprawiania filozofii (filozofowanie
w ujeciu synchronicznym). W tej
ostatniej dziedzinie na podkreslenie
zastuguja rozwazania Autora na te-
mat filozofii etycznej i moralnej (Au-
tor skfania si¢ do oddzielenia obu
sfer ,praktyki filozoficznej”), a takze
politycznej, ktére koriczy jego zna-
mienna uwaga: ,Nic [...] nie gwaran-
tuje, ze wiekszos¢, jakakolwiek by
byla, ma racje i ze najsprawiedliw-
sza w teorii droga zawsze bedzie
najskuteczniejsza. Dlatego umyst za-
chowuje wolnos¢ nawet w obliczu
suwerennego ludu” (s. 113).

Pomijajac  szczegétowsza pre-
zentacje ksigzeczki  Sponville’a,

chcialbym poleci¢ ja wybranym
grupom czytelnikéw jako znako-
mity material do fachowej dyskusji
wokot  fundamentalnych  kwestii
filozofowania (w najlepszym tego
stowa znaczeniu), takze o wspot-
czesnej rzeczywistosci: mentalnej,
egzystencjalnej i spotecznej. ,Wy-
branym” — dlatego, Ze nie jest to
zwykle wprowadzenie w filozofie
dla amatoréw, lecz maksymalnie
skondensowana rozprawka filozo-
ficzna, ktéra méwi nie tyle o samej
filozofii, ile o nas, istotach mys-
lacych i dzialajacych w obrebie
historycznych wspélnot ludzkich.
Wymaga wiec od czytelnika znajo-
mosci dorobku filozofii europej-
skiej.

Na koniec dwie uwagi. Nalezy
doceni¢ trud translatorski Ewy
Burskiej. Wyjatkowa zwieztos¢
problemowa  ksigzeczki zostata
sprzegnieta z jezykiem potocznym
narracji autorskiej. Sprosta¢ temu
w przektadzie, szczegdlnie na je-
zyk polski, moze tylko wyrafino-
wany tlumacz. Uwaga druga: Nie
moge pomina¢ doskonatego inde-
ksu osobowego, przysposobione-
go przez Adama Wieczorka. Na-
bieram przekonania, ze PAX-ows-
ka oficyna jest ostatnim wydawca
wzbogacajacym prace eseistycz-
ne tak rozbudowanymi indeksami,
ktore wydatnie usprawniajg lektu-
re jej ksigzek.

Franciszek Ociepka
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Maria Anna Crapulli (a cura di)

Famiglia diventa cio che sei!
Matrimonio e famiglia nel
magistero di Giovanni Paolo Il

Cantagalli, Siena 2007, ss. 183

Prezentujac  ksiazke  Rodzino,
star sig tym, czym jestes! Matzerist-
wo i rodzina w nauczaniu Jana
Pawta II, Luisa Santolini podkresla,
ze w ciagu 25 lat, ktére uptynely od
ogloszenia adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio przez Jana Pa-
wia II (1981), w rozwazaniach nad
problematyka rodziny zaszta pew-
na zmiana: nie mowi sie juz o ,Spo-
rze o rodzing”, lecz o ,zagrozeniu
dla rodziny”. Rzeczywiscie, od cza-
séw adhortacji dokonaty si¢ licz-
ne przeksztalcenia. Duszpasterstwo
rodzin, a takze teologiczna reflek-
sja nad matzenstwem i zyciem zo-
staly wydatnie rozwiniete w duchu
wytycznych  Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota.

Juz na synodzie w 1980 r. do-
strzegano niebezpieczeristwa  za-
grazajace rodzinie oraz postulaty
zgtaszane pod jej adresem. Nieste-
ty, zagrozenia te przybraly na sile,
a sam problem si¢ przesunat: doty-
czy on juz nie rozwodow, ale kon-
kubinatow oraz cywilnych paktow
praw i zobowiazar (DICO — diritti
e doveri dei conviventi), nie lecze-
nia nieptodnosci u kobiet, ale pro-
dukowania zarodkéw ludzkich ,na

zamoéwienie”, nie sztucznego poro-
nienia, ale manipulacji embrionami
ludzkimi, nie tabletki antykoncep-
cyjnej, ale srodkéw wezesnoporon-
nych. Doszto do tego, ze kwestio-
nuje si¢ nawet samo to dobro, kto-
rym jest rodzina, przeciwstawiajac
jej inne modele wspotzycia, takze
homoseksualnego, oraz odmienne
style zycia, juz nie oparte na zaan-
gazowaniu, wiernosci i statosci.

Wspolczesnie inaczej wyglada
tez oblicze rodziny. Ewoluuje ona
po linii ,prywatyzacji” i redukcji
do wymiaréw rodziny nuklearne;.
Obecnie wielkie zagrozenie stwa-
rza Slepota panujaca wsréd pokaz-
nej czeSci opinii publicznej, kto-
ra przestala dostrzegac, ze rodzi-
na oparta na malzeristwie stanowi
podstawowg komorke spoteczerist-
wa i jego niezbywalne dobro. Lega-
lizacja ,zwigzkow faktycznych”,
takze homoseksualnych, ktére na-
wet domagaja si¢ prawa do adop-
¢ji, powoduje bardzo duze prob-
lemy, zwlaszcza psychiczne, spote-
czne i prawne.

Te trudnosci zostaja podjete
i oméwione w ksigzce Rodzino,
stan sig tym, czym jestes!, ktéra
pojawia si¢ w takim wiasnie klima-
cie kulturowym. ,Wystarczy rzuci¢
okiem na tytuly referatéw, wygto-
szonych na kongresie w Materze
w 20006 r. — pisze Santolini w swojej
prezentacji — aby dostrzec watek
przewodni tamtych obrad, zamyst
organizatorow oraz udany wysi-
lek odpowiedzialnego, zdyscypli-
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nowanego i oryginalnego przedsta-
wienia sytuacji, w ktorej znalazly
si¢ dzisiaj rodziny”. Mozemy do-
dac, ze ow ,watek przewodni” wy-
raznie ukazuje si¢ w dwoch wypo-
wiedziach Jana Pawta II, oddalo-
nych od siebie doktadnie o 20 lat:
,2Rodzino, «stad sig» tym, czym qes-
tes$!” (Familiaris consortio, 22 paz-
dziernika 1981 r., 17); ,Rodzino,
wierz w to, czym j estes” (Chrorimy
rodzing opartg na matzeristwie.
Przeméwienie do rodzin przyby-
lych z catych Wioch, 20 pazdzier-
nika 2001 r., 3, ORP 2002, nr 2, s.
42). ,Rodzino, stai sie tym, czym
jestes!”: tym zawolaniem Jan Pawet
II wezwal rodziny z catego Swiata
do tego, zeby odnalazly w sobie
wlasna prawde i urzeczywistnialy
ja w Swiecie. Pézniej, w obliczu
zagrozenia sceptycyzmem i relaty-
wizmem etycznym, wolajac: ,Ro-
dzino, wierz w to, czym jestes!”,
papiez zachecit rodziny, aby owa
prawde ponownie odkryly.

Czy to utopia? Kiedy czytamy
teksty zamieszczone w omawianej
ksiazce, odnosimy wrazenie, Ze
nie. Fakt, iz rodzina zostala powo-
lana przez Boga do ewangelizowa-
nia Swiata, czyni z niej miejsce moc-
nego doswiadczenia wiary i spot-
kania ze stowem Bozym, miejsce,
gdzie Bog daje sie poznac i ob-
jawia, iz On jest miloscia. Dzieki
temu rodzina odkrywa nie tylko
wlasng tozsamos¢, nie tylko to,

czym sama jest, lecz takze swoje
postannictwo, czyli to, co moze
i powinna czyni¢. Zadania, do kto-
rych wypelniania w dziejach rodzi-
na jest powotana, wynikaja z jej
istoty i stanowig o jej egzystencjal-
nym rozwoju. Kazda rodzina w sa-
mej sobie odnajduje glosne we-
zwanie: ,Stan sie tym, czym jestes!”,
ktére okresla zarowno jej godnosc,
jak i jej odpowiedzialnos¢, obie
zwigzane z faktem, ze rodzina two-
rzy wspolnote zycia i mitosci (zob.
GS 48).

Jan Pawel II — pisze dalej Luisa
Santolini — w  styczniu 2005 r.,
a wiec kilka miesiecy przed swoim
powrotem do Ojca, przyjmujac na
prywatnej audiencji cztonkow Fo-
rum Stowarzyszen Rodzinnych, po-
wiedziat im: <Nie mozemy ustapic.
W tym zdaniu miesci si¢ caly tes-
tament, zobowiazanie, ktérego nie
wolno nam odstapic, glos, na kto-
ry musimy odpowiedzie¢. Kongres
pod hastem «Rodzino, stad si¢ tym,
czym jestesh, ktory zostal zorgani-
zowany w czerwcu 2000 r. i stal sie
podstawa do opracowania tej ksia-
zki, sytuuje si¢ na linii wytyczonej
przez tamtego wielkiego papieza
i kontynuowanej z nieztomna od-
waga przez jego nastepce, Bene-
dykta XVI”.

Oreste Bazzichi
Ttum. Pawetl Borkowski
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Camillo Ruini

Nuovi segni dei tempi.
Le sorti della fede nell’eta dei
mutamenti

2 ed., Oscar Saggi Mondadori, Milano 2006, ss. 83

Swiat ulega szybkim przeksztal-
ceniom, o ktére réwniez Kosciol
nie moze nie stawia¢ pytan.
W swojej niewielkiej ksiazce pt.
Nowe znaki czasow. Koleje wiary
w dobie przemian kard. Camillo
Ruini rozwaza dwa donioste zjawi-
ska wystepujace w naszych cza-
sach: nowe scenariusze geopolity-
czne, ktére pojawily sie po zama-
chu z 11 wrzesnia 2001 r. (chodzi
zarowno o islamski terroryzm, jak
i 0 to, Ze na scenie Swiatowej wyta-
niaja sie kolejne giganty, np. Chiny
i Indie); nowa ,kwestie antropolo-
giczna”, czyli przemiang sposobow
zycia, ktéra zachwiata wyznacznika-
mi od stuleci kierujgcymi zachodnia
cywilizacja, zwlaszcza przez to
wszystko, co wigze sie z mozliwos-
ciami oferowanymi ze strony bio-
technologii w zakresie manipulowa-
nia organizmem ludzkim.

Powazany przedstawiciel wios-
kiego KoSciota zawart w ksiazce
cztery refleksje. Pierwsza, zatytuto-
wana Koscict we Wtoszech. Od Lo-
reto do zadan dzisiejszych, synte-
tycznie przedstawia dzieje i perspe-
ktywy Kosciota we Wiloszech w
ciggu ostatnich 20 lat. Autor po-
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glebia ujecie dzisiejszej kwestii an-
tropologicznej, ktora jego zdaniem
wymaga Scisle ukierunkowanej
zdolnosci do odpowiedzi ze strony
nie tylko Kosciota i ludzi wierza-
cych, lecz takze ,wszystkich, kto-
rym lezy na sercu wyjatkowa war-
toS¢ osoby oraz prawdziwie huma-
nistyczny charakter spoleczerist-
wa”. Trzeba zatem mie¢ na wzgle-
dzie konkretne sprawy, takie jak
,badania naukowe, wiara i dusz-
pasterstwo Kosciola, mysl filozo-
ficzna i teologiczna, komunikacja
spoteczna i dokonania w dziedzi-
nie sztuki, decyzje polityczne, usta-
wodawcze i ekonomiczne, stowem
— to wszystko, co ksztattuje kulture
pojedynczego ludu i ogotu ludéw”
(s. 17; por. kard. C. Ruini, Nowa
kwestia antropologiczna, ttum. P.
Borkowski, S 2004, nr 6, ss. 789-
-793).

Drugi, najobszerniejszy wywod
nosi tytut Czterdziesci lat po sobo-
rze. Spojrzenie na Il Sobor Waty-
kariski na tle wspotczesnych wy-
zwarni kulturowych i dziejowych.
Jest to zapis wystapienia kardyna-
ta w czasie inauguracji VI Forum
Projektu Kulturowego Konferencji
Episkopatu Wioch (Rzym, 3 grud-
nia 2004 r.; por. kard. C. Ruini,
W czterdziestq roczmice Soboru
Watykariskiego II: przemyslenia nad
wyzwaniami  kultury i bistorii,
ttum. P. Borkowski, S 2005, nr 2,
ss. 231-252). Autor przeprowadza
refleksje nad soborem, odwotujac
siec do specjalnych, rocznicowych
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dokumentéw Kosciola, na nowo
odczytujac i reinterpretujac donios-
le teksty soborowe, rozpatrujac
dzisiejsze wyzwania historyczno-
kulturowe, jak réwniez kreslac wi-
doki na przysztosc.

W trzecim i czwartym tekscie
kard. Ruini rozszerza problematy-
ke, poruszajac rozmaite sprawy
wspotczesne: demokracji, wolno-
Sci, pokoju oraz stosunku Kosciota
do kultury i polityki.

W wielkim skrocie mozemy po-
wiedzie¢, ze w omawianej ksigzce

znajdujemy stowa tryskajace Swie-
zoscia, ktére dotycza przede wszyst-
kim sytuacji we Wioszech. Pozwa-
laja nam one zrozumied, jakie sa
podstawowe idee i watki wystepu-
jace w rozmaitych wypowiedziach
Kosciota we wspolczesnym Swie-
cie, czestokro¢ zywo dyskutowa-
nych, jak rowniez poznac¢ ogélny
zamyst, w ktérym sie te wypowie-
dzi mieszcza.

Oreste Bazzichi
Ttum. Pawetl Borkowski





