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Ukazywac Jezusa Chrystusa jako nadzieje dla
Swiata

Koscidl jest przekonany, ze sfera spoleczna odzyska
godnosc i pelny sens, gdy bedzie wyrazem tej ludz-
kosci, ktora w Jezusie Chrystusie zwycieza zto dob-
rem, przebaczeniem, najwigksza sprawiedliwoscig,
jaka jest milos¢ dobroczynna, czyli agape. Kosciot
wie, ze jego zadaniem jest pokazywac, iz Chrystus
jest nadzieja dla spoteczenistwa, bo ofiarowuje kaz-
demu cztowiekowi realng mozliwos¢ budowania
sprawiedliwego i pokojowego spoteczenistwa dzigki
trosce o wszystkich.

To Show Jesus Christ as Hope for the World
The Church is convinced that the social sphere rega-
ins its dignity and its full significance, when it
becomes an expression of the bumanity which in
Jesus Christ overcomes evil with good, with forgive-
nes, with the greatest justice, that is, with agape or
charitable love. The Church knows ber task consists
in showing that Christ is a hope for the society,
because He gives each man a real possibility of
building a peaceful and just society based on the
cure for all the people.

Swiecko$¢ wobec prawdy

Debata o swieckosci polityki odnowitaby sie wraz
z uznaniem spotecznego znaczenia réznych religii
i ich zadania w zyciu publicznym. Nowa swieckos¢
nie moze by¢ wroga wobec religii ani dazy¢ do jej
marginalizacji. Epoka, w ktorej chciano uczynic z re-
ligii sprawe absolutnie prywatna, skoficzyla si¢ chy-
ba definitywnie. W postsekularystycznym spoteczen-
stwie trzeba gotowosci do wzajemnego uczenia sie,
do wzajemnego uznania, jak réwniez do szukania
fundamentalnych débr, ktére umozliwiaja wspotzy-
cie spoteczne.



612

SPOLECZENSTWO 16 (2006) nr 4-5

F. Appi,
ss. 653-666

Secularism and Truth

We could break fresh ground in our discussions
about the secular character of politics if we recog-
nized the social meaning of religions and their
public task. New kind of secularism ought not to be
hostile towards religious believes nor marginalize
them. The time when religion was meant to be
a merely private matter seem to have been passed. In
a postsecular society we need to learn from one
another, to respect one another as well as to seek the
Sfundamental goods which make social life possible.

Wiara — Swiecko$¢ — obywatelstwo

Obywatele chrzescijanie muszg mie¢ Swiadomosc,
ze sa powolani do zycia z innymi ludZmi, z ktérymi
maja dzieli¢ odpowiedzialnos¢ za wspélnote ludz-
ka, i ze bedac oswieceni wiara, powinni jednak
postugiwac sie rozumem; w ten sposob zaangazo-
wanie polityczne staje si¢ Scistym obowiazkiem mo-
ralnym. Natomiast obywatele niechrzescijanie po-
winni przyjmowa¢ w debacie politycznej racje
chrzescijan i wyznawcéw innych religii, wymagajac
tylko tego, zeby je przedstawiano w argumentacji
rozumowej, a nie czerpanej z wiary, cho¢ oswieco-
nej przez wiare.

Faith, Secularism, Citizenship

Christian citizens ought to be fully aware that they
are called to live with other people, with whom they
bear common responsibility for the human kind, and
that they have to use their reason in spite of the fact
that they are inspired with faith; political activity
becomes thus a strict moral obligation. As far as
non-Christian citizens are concerned, they ought to
accept reasons given by Christians and other religio-
us believers in the public debate, and, at the same
time, to require that the arguments at issue should be
based on reason and not on faith, though they are
always inspired with faith.
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Czlowiek w obliczu powinnosci

W czasach nowozytnych na duza skale zakwestiono-
wano prawomocnos¢ formutowania i rozumowego
uzasadniania wypowiedzi normatywnych na gruncie
etyki. Doktadna analiza ujawnia jednak, ze orzekanie
oceniajaco-normatywne zasadniczo nie rézni sie pod
wzgledem swojej prawomocnosci i wartoSciowosci
poznawczej od sadzenia o faktycznych stanach, rela-
gjach i procesach minionych, terazniejszych badz
przysztych, potencjalnych badz aktualnych.

Man in the Face of Obligation

In the modern times the legitimacy of expressing and
rational demonstrating prescriptive judgments in et-
bics has been widely called into question. Although,
an accurate analysis makes clear that evaluative
and normative judgments are not in principle dif-
ferent, as far as legitimacy and epistemic value are
concerned, from judgments related to past, present
and future states, relations and processes which are
actual or merely potential.

Swieckos$¢ paristwa w kwestii malzeristwa

Stoi przed nami wielkie zadanie: odbudowa¢ mocna
wieZz wychowawczg w rodzinach i poza nimi. Al-
bowiem dewastacje czlowieczeristwa, ktora dzisiaj
obserwujemy, powstrzyma si¢ nie daremnymi zalami
ani bezskutecznymi stowami, lecz wychowawczym
odrodzeniem os6b ludzkich wolnych w prawdzie
i prawdziwych w wolnosci. Po raz kolejny zatem
wymaga si¢ od Kosciota tego, zeby zrodzit cztowieka
w Chrystusie.

State Secularism and the Issue of Marriage

We have to undertake an onerous task that consists
in reviving strong educational relationships within
and beyond families. The buman devastation we
notice today can be stopped not with complaints and
declarations, but only when men and women are
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reborn as free persons in truth and true persons in
freedom. The Church is, therefore, called again to
cause man to be reborn in Christ.

Nadzieja dla miasta

Miasto jest obecne w historii zbawienia od poczatku
do korica. Nie jest jednym z wielu miejsc, ktére moga
zamieszkiwac ludzie, lecz jest miejscem, w ktérym
rozgrywa si¢ historia ludzkosci i do ktérego wkracza
Bog, zeby zrealizowac swoj plan zbawienia. Pustynia
jest miejscem stuchania stowa, géra — miejscem teofa-
nii, a miasto — miejscem zbawienia dokonywanego,
chociaz jeszcze nie dopelnionego, w oczekiwaniu na
nowe Jeruzalem.

Hope for the City

The city is present in salvation history from the very
beginning to the very end. It is not just a place for
people to live, but a place in which the bistory of
humanity happens and to which God comes in order
to execute bis plan of salvation. The desert is a place
where one listens to God’s word, the mountain is
a proper place for theophany, and the city is a place
where salvation is being carried out, though not
completed, while the human race is awaiting a new
Jerusalem.

Kosciol w Europie

Jesli Europa ma sta¢ si¢ tym, czym — jak wszyscy
czujemy — by¢ musi, dzisiaj szczegdlnie potrzebuje
do pomocy Kosciota. Odpowiedzia na agresywny
sekularyzm nie moze by¢ agresywne chrzescijani-
stwo. Jedno z gléwnych zadari Kosciota polega na
tym, zeby dzialal on jako skarbiec tradycji tego
kontynentu, przypominajac Europie o tym, zZe jej
korzenie tkwia w Bogu — tym Bogu, ktéry przez
swoja Smierc¢ i zmartwychwstanie pokazat nam god-
nos$¢ osoby ludzkiej i transcendentne znaczenie rela-
¢ji miedzyludzkich.



SUMMARIES

0. Bazzichi,
ss. 713-724

615

The Church in Europe

If Europe is to become what we all know in our bearts
it must be, it needs the Church, as never before, to
help it to do this. The response to aggressive secula-
rism cannot be aggressive Christianity. One of the
main tasks of the Church must be to act as the
repository of the continent’s tradition by recalling
Europe to its roots in God, the God who in bis dying
and rising for us showed us the dignity of the human
person and the transcendent meaning of bhuman
relationships.

Dynamizm nauki spolecznej Kosciota

W ubiegtym roku Kosciét powszechny przypomniat
40-lecie zakoriczenia IT Soboru Watykariskiego, ktéry
jawi sie jako sobdr historii. Sobdr przeniknat nasz
Swiat i nasza epoke, a jego skutki nie wygasty mimo
uplywu 40 lat od jego zakoriczenia. Jezeli Kosciot
moze dzisiaj domagac si¢ poszanowania wymogow
pokoju i sprawiedliwosci, to dlatego, ze jest dzie-
dzicem soboru ekumenicznego, ktéry proklamowat
wolnos¢ wszystkich ludzi, bedacych rownymi wobec
Boga Stworcy.

The Dynamism of the Social Doctrine of the
Church

Last year the universal Church celebrated the 40th
anniversary of the close of the Second Vatican Coun-
cil, which appears to be a bistory council. It has
permeated our world and our times, and it is still
exerting its influence, though having been closed
forty years ago. If today the Church can demand
respect for peace and justice, it is because it acts as
an beir of the ecumenical council which proclaimed
liberty of all the people, having an equal status before
God.
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Nowe modele rodziny

Jeszcze pare lat temu w codziennych rozmowach nie
trzeba bylo definiowac takich pojec jak ,mezczyzna”,
,kobieta”,  rodzina”, ,dzieci”, ,rodzice”. Wydawalo
sie, ze nalezy je zalicza¢ do owych pierwszych
zasad”, ktore nie wymagaja dowodu, poniewaz same
stanowig integralng, nieusuwalng czes¢ dalszych ro-
zumowan. Dzisiaj wszystko to stracito pewnosc: po-
jecie rodziny przestato cechowac sie jednoznacznos-
cia, dzigki ktérej sam dzwigk stowa ,rodzina” wywo-
tywat w nas poczucie dokladnie tej samej rzeczywis-
tosci.

New Family Models

A few years ago one did not need to define words like
"man”, “woman”, “family”, “children”, “parents” in
everyday conversations. It seemed they belonged to
the “first principles”, which do not ever require to be
demonstrated, since they make an essential, integral
part of further argument themselves. Nowadays it has
all been put into doubt; the concept of family bas lost
its reliability, by which just the sound of the word
“family” itself maked us think of exactly the same
reality.



OD REDAKCJI

Swieckos¢ i nadzieja

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

Niniejszy numer czasopisma
jest zwiazany z IV Krajowym Zjaz-
dem Koscielnym, ktoéry odbyt sie
w pazdzierniku 2006 r. w We-
ronie. Zaréwno ,La Societa”, jak
i Retinopera towarzyszyly przygo-
towaniom wtoskiego Kosciota do
tego spotkania, odbywajacego si¢
co 10 lat. W czasie miedzynarodo-
wego sympozjum, ktore nasza re-
dakcja zorganizowala wspdlnie
z Fundacjg ,Giuseppe Toniolo”
w Weronie w dniach 5-7 maja
2006 r., koncentrowalismy sie na
stosunku migdzy nadzieja a Swiec-
koscia. Relacje miedzy nadzieja
a obywatelstwem byly tematem
tradycyjnego, letniego seminarium
Retinopera w  Vallombrosie w
dniach 7-9 lipca 2006 r. Teksty,
ktore obecnie proponujemy Czy-
telnikom, koncentruja sie wokot
zagadnieni nadziei i Swieckosci: od
artykutu ks. Mario Toso na temat
zdolnosci ukazywania Chrystusa,
nadziei dla Swiata, po tekst Vit-
toria Possentiego o stosunku mie-
dzy prawda a swieckoscia; od tek-
stu kard. Caffarry, naswietlajacego
kwestiec malzerstwa i Swieckosci,

po artykut kard. O’Connora, ktéry
ukazuje role Kosciota w Europie.
Z kolei Franco Appi podejmuje
temat stosunku miedzy Swieckos-
cia a obywatelstwem, a bp Arrigo
Miglio — kwesti¢ nadziei dla mias-
ta.

Patrzymy na zjazd weroriski
z nadzieja, ze ofiaruje on Wiochom
profetyczne oredzie. Myslimy takze
o czasie po Weronie, a szczegdlnie
o przyszlym roku 2007, kiedy wy-
pada stulecie tygodni spotecznych,
zainicjowanych w Pistoi w 1907 r.
Patrzymy na Werone, majac jasng
Swiadomos¢ czterech elementow,
ktore tacza si¢ juz w samym tema-
cie zjazdu: Jezus zmartwychwstaty,
Swiat, nasze oczekiwania i nadzie-
je, nasze zadanie w historii. Pat-
rzymy na Werong z wrazliwoscia
spoteczng, wiasciwg czasopismu
noszacemu wiasnie tytut ,La Socie-
ta” — ,Spoleczenstwo”. ,La Societa”
powstata w 1991 r., po ogloszeniu
wielkiej encykliki spotecznej Cen-
tesimus annus, i teraz bedzie miata
swoje 15-lecie. Pismo zawsze miato
za cel upowszechnia¢ NSK i czynic¢

ja Zywg.
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Benedykt XVI w homilii wygto-
szonej 10 wrzesnia 2006 r. w czasie
wizyty w Niemczech podat istotne
wyznaczniki wrazliwosci spotecz-
nej chrzescijan. Temat Boga wigze
si¢ z tematem spotecznym: ,MiloS¢
blizniego, ktora jest przede wszyst-
kim troskg o sprawiedliwos¢, to
probierz wiary i mitosci do Boga” .
Zarazem pierwszeristwo powinna
mie¢ ewangelizacja: ,Ludzie musza
poznawac Boga Jezusa Chrystusa,
wierzy¢ w Niego i kocha¢ Go, [...]
aby mozliwy byt postep takze
w sferze socjalnej”?. Jesli jest sie
gluchym na Boga, to cierpi na tym
i Ewangelia spoleczna. W naszej
epoce dominuje kierunek horyzon-
talny, kontrola nad natura, prze-
ksztatcanie wszystkiego w przed-
miot, rozum matematyczny. Lai-
cyzm chce usunac Boga ze swiata.
A jednak uczeni z nurtu laickiego,
jak Ernst Wolfgang Bockenforde
i Jurgen Habermas, przypominaja,
ze panstwo Swieckie opiera sie na
zalozeniach normatywnych, kt6-
rych samo nie moze ustanowic.

W tym kontekscie Papiez wska-
zuje na pierwotng harmonie wiary
i rozumu, nauki i wiary, stwierdza-
jac, ze fakt spoleczny i Ewangelia
sa nierozdzielne. Aby zrozumied,
ze historyczne wydarzenie Jezusa
Chrystusa moze mie¢ decydujace
znaczenie dla calej historii i poza
historia, nie mozemy nigdy zapo-
mina¢ o centralnej pozycji Chrys-
tusa w historii. Na tym opiera si¢
cale nauczanie spotfeczne, ktére

jest nadzwyczajng syntezg teocen-
tryzmu i antropocentryzmu.

NSK, wiasnie dlatego, ze jest
organicznym powigzaniem teocen-
tryzmu i antropocentryzmu, prze-
zwycieza wszelka nowozytng im-
manentystyczng afirmacje podmio-
tu, a z drugiej strony wyklucza
radykalnie negatywna interpreta-
¢je nowoczesnosci, upowszechnia-
ng takze w srodowiskach katolic-
kich z powodu rzekomej niezgod-
nosci miedzy antropocentryzmem
a teocentryzmem. Nie mozemy
ulega¢ pokusie traktowania sfery
Swieckiej jako bezboznej. Uznawa-
nie pewnej sfery stworzenia za
bezbozng uwlacza wladzy Boga
nad swiatem. Dlatego cala historia
ruchu katolickiego jest historig dia-
logu i wspétpracy dla dobra wspol-
nego takze z tymi, ktorzy nie posia-
daja daru wiary. Kodeks z Camal-
doli jest z tego punktu widzenia
wzorcowy jako Swieckie ujecie za-
sad NSK, ktére dzieki madremu
dialogowi i kulturowej mediacji
znalazly zastosowanie we wioskiej
konstytucji i w ten sposob staly si¢
zasadami uznanymi przez wszyst-
kich. Autorzy Kodeksu z Camaldoli
zastosowali sie do soborowej zasa-
dy, ze ,zadaniem ludzi Swieckich,
z tytulu whasciwego im powolania,
jest szukanie krolestwa Bozego
przez zajmowanie si¢ sprawami
Swiecki i kierowanie nimi po mysli
Bozej” (LG 31).

Jan Pawel II na II Krajowym
Zjezdzie KoScielnym w Loreto wy-
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powiedzial stowa, ktére trzeba
nam teraz na nowo przemyslec:
,Nalezy podja¢ dzielo przepajania
kultury wiara, ktéra moca Ewan-
gelii [...] przemieni kryteria oceny,
hierarchie wartosci, postawy i na-
wyki myslowe, modele zyciowe
(por. Evangelii nuntiandi, 19-20),
tak ze chrzescijanstwo nadal be-
dzie mogto ofiarowywac [...] sens
zycia i jego kierunek”®. W przemo-
wieniu za$ do uczestnikéw III Kra-
jowego Zjazdu Koscielnego w Pa-
lermo powiedzial, ze kazda auten-
tyczna kultura bierze poczatek ze
zblizenia do tajemnicy Boga.

Werona to zanurzenie Si¢ w
Swieckosci, ktére oznacza umiejet-
nos¢ laczenia rozumu i realizmu
historycznego ze spojrzeniem wia-
ry zdolnej rozpoznac¢ obecnosc Bo-
ga w biegu wydarzen; to zarazem
zanurzenie si¢ w nadzieje, zaklada-
jace zdolnos¢ odrézniania nadziei
martwych od Nadziei, ktéra nie za-
wodzi. Eschatologia nie moze by¢
ograniczona do rozwazan o Smier-
ci i rzeczach ostatecznych. Pewne
nurty, silne zwlaszcza w latach 70.,
ktadly nacisk na budowanie przy-
sztosci w historii, a nie na przy-
sztos¢ czekajaca po Smierci. Wiara
w Boga i nadzieja zycia wiecznego
nie odrywaja od dziatania dla po-
lepszenia warunkéw zycia na zie-
mi, przeciwnie - 0Czyszczajg je
i wzmacniaja.

Z naszego punktu widzenia
centralnym elementem historycz-
nego zaangazowania chrzeScijan

staje si¢ kwestia antropologiczna.
Rézne tematy, jak uczuciowosc,
stabos¢ natury ludzkiej, obywatelst-
wo, praca i swietowanie, Swiadect-
wo, maja wspolny rdzen: rodzina
jako szkota nadziei, gdzie nabywa
si¢ sztuki dawania i otrzymywania
mitosci. Jak przypomnial Benedykt
XVI na Swiatowym spotkaniu ro-
dzin w Walencji, rodzina jest dob-
rem koniecznym dla narodow
i niezbednym fundamentem dla
spoleczeristwa. Kiedy zostajemy
porwani przez Boga, ktéry nas ko-
cha i sprawia, Ze jesteSmy zdolni
kocha¢, wtedy agape ogarnia nasze
serca i rozlewa si¢ na Swiat.
Potrzeba wiec chrzescijan wy-
chowanych do swieckosci otwartej,
dojrzalych w wierze, wolnych od
klerykalizmu, zdolnych do dialogu,
mocno ugruntowanych w tozsamo-
Sci kulturowej i duchowej. Panora-
ma koscielna bogata jest w lideréw
duchowych, ale uboga w lideréw
Swieckich, zdolnych taczy¢ swie-
to$¢ osobista, Swieckos¢, wartosci
i glosy wyborcze. Czasami wydaje
sie, ze wigksze uznanie zyskuje
ten, kto rozwadnia swoja chrzes-
cijafiska tozsamosc; a jednak w naj-
wznioslejszych momentach historii
ruchu katolickiego zdrowa swiec-
kos¢ tgczyta sie z osobista swieto-
Scia i z gleboka duchowoscig. Po-
trzebujemy Swieckich chrzescijan
zdolnych wzia¢ do reki pochodnie
nadziei. PowinniSmy patrze¢ w
przysztos¢ bez nostalgii i mierzy¢
sie¢ z rzeczywistoScia naznaczong



SPOLECZENSTWO 16 (2006) nr 4-5

622

sekularyzmem i relatywizmem.
Trzeba podchodzi¢ do tej rzeczy-
wistosci z realizmem ustosunko-
wac si¢ definitywnie do dwubiegu-
nowosci i w sposéb koherentny
angazowac si¢ w koalicje, w kto-
rych obecne s3 tez kultury politycz-
ne wrogie Kosciotowi.

Jestesmy powotani do dawania
Swiadectwa o Chrystusie zmart-
wychwstalym, nadziei dla Swiata
w tej rzeczywistoSci. PowinniSmy
uczy¢ sig, jak podejmowac ryzyko
w polityce i dochowywac wierno-
Sci Ewangelii takze w kompromi-
sach i mediacjach. Historia spotecz-
nego i politycznego zaangazowa-
nia katolikéw jest wielka i znacza-
ca; przez nieustanng formacje po-
winnismy znajdowac dla niego for-
my w nowym kontekscie. Dzieki
formacji NSK w coraz wyzszym sto-
pniu moze si¢ stawac zasadniczym
punktem odniesienia dla spotecz-
nej i politycznej dzialalnosci wie-
rzacych. Formacja w zakresie NSK
pomaga odkrywac na nowo katoli-
ckg aktywnosc¢ spoteczna, ktéra za-
wsze powinna stawiac razem pokoj
i zycie, obrone najstabszych i wol-
nos$¢ wychowania, troske o imig-
rantéw i Swiadomos¢ wiasnej toz-
samosci. W centrum tej forma-
¢ji pozostaje jednoS¢ miedzy teo-
centryzmem a antropocentryzmem,
miedzy szukaniem Boga a spotecz-
nym wymiarem wiary, na ktérym
opiera sie¢ NSK.

W przeméwieniu  wygloszo-
nym w Subiaco 1 kwietnia 2005 r.,

w przeddzied Smierci Jana Pawta
I, kard. Ratzinger zaproponowat
intelektualnie i historycznie prze-
konujace zalozenie: aksjomat etsi
Deus non daretur, czyli idee, Ze
trzeba definiowac¢ normy wspotzy-
cia tak, jakby Boga nie byto, nalezy
zastapic aksjomatem veluti si Deus
daretur, jakby Bog istniat®. Proba
budowania Swiata bez Boga wie-
dzie do lekcewazenia czlowieka.
Natomiast zdrowa Swieckos¢ zasa-
dza sie na ewangelicznym nakazie:
,Oddajcie Cezarowi to, co nalezy
do Cezara, a Bogu to, co nalezy do
Boga” (Mt 22, 21). Pierwsza jego
czes¢ (,oddajcie Cezarowi”) po-
twierdza wartos¢, godnos¢ i auto-
nomie sfery cywilnej i kwestionuje
sakralno-polityczna jednos¢ staro-
Zytnego panstwa, w ktérym cesarz
byt takze najwyzszym kaptanem;
czes¢ druga (,oddajcie Bogu”)
kwestionuje  wszelka  polityczna
idolatrie, czyli probe czynienia ce-
sarza Bogiem. W interpretacji laicy-
stycznej ktadzie sie akcent na pier-
wsza czeS¢ zdania. W interpretaciji
w duchu $wieckosci otwartej ,od-
dajcie Cezarowi”, jesli ma by¢ au-
tentyczne i petne, implikuje i druga
czes¢ — ,oddajcie Bogu”. Oddanie
tylko cezarowi bez oddania Bogu
oznacza zanegowanie godnosci,
ktora jest obrazem Boga.

To jest najwigksza nadzieja, ja-
ka mozemy da¢ wspolczesnemu
cztowiekowi: utrzymywac otwarty
horyzont nieba i ziemi¢ czynic bar-
dziej zdatng do zamieszkania, wie-
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dzac, ze ziemia mniej nadaje sie
do zamieszkania, jesli zamyka so-
bie horyzont nieba. Jak powiedziat
Teilhard de Chardin, ,Swiat bedzie

Przypisy

! Benedykt XVI, Swiat i kazdy z
nas potrzebuje Boga. Homilia podczas
Mszy $w. na bloniach Neue Messe,
Monachium, 10 wrzesnia 2006 r., ORP
2006, nr 11, s. 15.

2 Tamze, s. 16.

® Jan Pawel II, Pojednanie chrzes-
cijariskie i ludzka wspéinota. Przemo-
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nalezal do tego, kto zdota da¢ mu
najwieksza nadzieje”.

Ttum. Tadeusz Zeleznik

wienie do zgromadzenia Kosciota wto-
skiego, Loreto, 11 kwietnia 1985 r., 7,
ORP 1985, nr 4-5, s. 14.

4 Zob. J. Ratzinger, Moralizm poli-
tyczny i swieckosc¢ wobec nauki spote-
cznej Kosciota, ttum. P. Borkowski,
LSpoteczenistwo” 2005, nr 2, ss. 229-
-230.
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Katolicy w polityce dzisiaj

Savino Pezzotta
Fundacja ,Ezio Tarantelli”

Wstep. Upltyneto 10 lat od III
Krajowego Zjazdu Koscielnego
w Palermo; w tym czasie w naszym
kraju i na Swiecie zmienito si¢ wie-
le rzeczy w dziedzinie gospodar-
czej, spotecznej i politycznej. W Pa-
lermo Kosciot wloski dokonat de
Jacto znaczacych wyboréw, ktore
z jednej strony wiodly go do uswia-
domienia sobie kresu jednosci poli-
tycznej katolikéw, a z drugiej do
uznania, w obliczu postepujacych
procesow modernizacji i sekulary-
zacji, koniecznosci projektu kultu-
rowego. Te dwa nader wazne wy-
bory naznaczyly sposob istnienia
Kosciota we Wioszech.

W planie politycznym uznanie
pluralizmu wyboréw politycznych
jest na pewno faktem pozytyw-
nym. Sktonito ono do zastanowie-
nia si¢ nad stosunkiem miedzy wia-
ra a polityka i do podjecia wielu
inicjatyw z zakresu formacji do
udziatu w polityce. Swiat katolicki,
takze po zniknieciu Demokracji
Chrzescijariskiej, nie przestal inte-
resowac si¢ wymiarem politycz-
nym i nie zarzucit poszukiwan na

tym odcinku, chociaz jego prakty-
czne zaangazowanie wyrazito sie
o wiele mocniej w planie spotecz-
nym, zwilaszcza jesli chodzi o po-
trzeby najstabszych i problematyke
marginalizacji.

Dzi$ jednak powinnismy sie za-
pytac, czy nie zlgkliSmy sie troche
nowego modelu organizacji polity-
ki — modelu bipolaryzmu - i $wia-
domie lub nieswiadomie nie tesk-
nimy za powrotem ugrupowania
centrowego. W praktyce bipola-
ryzm ze swoimi napieciami troche
nas zaniepokoil i wiele razy pozo-
stawaliSmy na marginesie, narzeka-
jac na jego ekscesy.

Napigcie migdzy paristwem ziem-
skim a pavistwem Bozym. Nie sg-
dze, zebysSmy mogli trwaé¢ dlugo
w tym nastawieniu, ktére w koricu
okazuje si¢ dwuznaczne i powodu-
je, ze polityczna obecnos¢ katoli-
kow jest taka niesmiata. Stosunek
katolikéw do polityki pozostanie
zawsze kwestig otwarta i nigdy nie
znajdzie catkowitego rozstrzygnie-
cia. Chrzescijanie wiedza, Zze musza
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stale pozostawa¢ w napieciu mie-
dzy respektem dla cezara a wierno-
Scig Bogu.

Sw. Augustyn uczy, ze sama eg-
zystencja cztowieka jest nacecho-
wana stalym napieciem miedzy zy-
ciem wedle ciala a zyciem wedlug
ducha. To samo uporczywe napie-
cie rozcigga sie na histori¢ ludzko-
Sci, przenika ja bowiem dialektyka
panstwa ziemskiego i paristwa nie-
bieskiego, Bozego, ktére zyja obok
siebie w dziejach. ,Tamto w oso-
bach wtadcow swych lub ujarzmio-
nych przez siebie narodach opano-
wane jest przez zadze panowania;
w tym wszyscy stuzg sobie w mito-
Sci wzajemnej: przetozeni sprawu-
jac piecze, a poddani okazujac po-
stuch”!. Te dwa parstwa nie od-
rozniaja si¢ od siebie — pozostaja
zmieszane od poczatku ludzkiej hi-
storii i beda tak zmieszane az do
kofica czaséw. Tak wiec jesteSmy
w takiej sytuacji, ze stale trzeba
ryzykowac.

Znowu wyruszy¢ w droge. W
tej zawsze otwartej dialektyce od
chrzescijan wymagana jest umiejet-
nos¢ rozeznawania i pokora, zeby
nie tudzic sie, iz pafistwo Boze jest
w zasiegu reki, i zawsze by¢ goto-
wym do rozpoczynania na nowo.
Nie jest wcale tatwo zaakceptowac
takg perspektywe, zwilaszcza nam,
ktérzy mamy za soba okres gtebo-
kich wstrzaséw, kiedy to po upad-
ku Chrzescijariskiej Demokraciji
musieliSmy kreslic zarysy naszej

nowej obecnosci politycznej. Nie
byto to tatwe, takze dlatego, ze dla
wielu z nas ten okres byl koicem
bycia w polityce. Tymczasem zo-
staliSmy zmuszeni, by podja¢ nowe
proby i znowu wyruszy¢ w droge.

Polityczne zaangazowanie jest
mozliwe. Teraz jestesSmy na zakre-
cie i powinniSmy okreslic w no-
wych terminach nasza obecnosc,
wychodzac od rzeczywistosci — ta-
kiej, jaka jest i od jakiej nie moze-
my uciec. Trzeba patrze¢ w przy-
sztos¢ juz bez nostalgii, weryfikujac
przy tym doswiadczenia z ostatnich
10 lat i liczac si¢ z rzeczywistoscia
polityczna naznaczong i uwarun-
kowang bipolaryzmem. Jest jasne,
ze to rodzi problemy i ze trzeba
wchodzi¢ w koalicje, w ktérych
brak jednorodnosci i w ktérych sa
nawet kultury polityczne wrogie
Kosciotowi. Ale taka jest rzeczywis-
tos¢ i z nig trzeba si¢ liczyc, za-
chowujac jasnos¢ spojrzenia i nie
robigc unikow.

Na terytorium diabla. Oczywis-
te, ze w wielu przypadkach poja-
wia sie watpliwos¢, czy naprawde
chrzescijanin moze angazowac si¢
politycznie w tym czasie i w tym
systemie i na jakich warunkach po-
winien to czyni¢. Pytania te wyra-
zaja gleboki niepokdj ogarniajacy
wielu wierzacych, ktéry tez w réz-
nych formach udziela sie wielu
obywatelom oddalajacym si¢ od
polityki i nie bioracym udzialu
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w glosowaniach. Nieraz silna jest
pokusa, zeby zamkna¢ si¢ w swo-
im srodowisku, w odosobnieniu,
zeby uciec z miasta ludzi. Trzeba
jednak oprze¢ sie tej pokusie, cho-
ciaz nie jest to fatwe. Jestem prze-
konany, ze chrzescijanin czul sie
nieswojo z powodu sposobow pro-
wadzenia ostatniej kampanii wybor-
czej. Zaniepokojenie budzi, gdy sie
widzi, ze przewaza logika wrog
— wrog.

Jesli pociaga nas ,ucieczka”, to
zarazem wiemy, ze chrzescijanin
nie moze wzdragac si¢ przed poli-
tyka. Ojcowie pustyni tez uczyli, ze
ucieczka z miasta nie uwalnia od
pokus i ze nie ma takiej ,pustyni”,
gdzie mozna by sie spokojnie
schroni¢. Chrzescijanie sa powotani
do zycia w rzeczywistodci takiej,
jaka ona jest, i do dawania w niej
Swiadectwa o tym, Ze co$ innego
jest mozliwe i juz zostalo zapoczat-
kowane. S3 powotani do tego, by
ryzykowac takze w polityce i do-
chowac wiernosci Ewangelii takze
w kompromisach i mediacjach, ja-
kich wymaga dzialanie polityczne.
Jakby powiedziat Flanery O’Con-
nor, jest to przechodzenie przez
terytorium diabfa, ale nie mozemy
tego unikac, bo tego wymaga przy-
kazanie mitosci.

Mitosc i sprawiedliwos¢. ,Mitos¢
okazywana i stuzaca osobie nigdy
nie moze by¢ oderwana od spra-
wiedliwosci: tak jedna jak i druga
—kazda na sw6j sposéb — wymaga-
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ja pelnego i rzeczywistego uznania
praw osoby, ktérej podporzadko-
wane jest spoteczenistwo ze wszyst-
kimi swoimi strukturami i instytu-
gjami” (ChL 42). To wskazanie jest
jasne: chrzescijanie nie moga uchy-
li¢ si¢ od uczestnictwa w dziataniu
politycznym. Jesli mitoS¢ nie moze
by¢ oddzielona od sprawiedliwo-
Sci, a sprawiedliwos¢ buduje si¢
w dziedzinie politycznej, to kazdy
chrzescijanin jest ,zobowigzany”
do udzialu w polityce.

Wolnosc Kosciota i troska o bied-
nych. Katolicy wloscy podieli ten
obowigzek juz dawno i na takie
sposoby, jakich wymagaty rozmaite
okolicznosci historyczne, sytuacje
kulturowe i spoleczne. Ich obec-
nos¢ byta pozyteczna dla kraju, de-
mokracji i wolnosci Kosciofa. Dzia-
lajac na rzecz demokracji dla wszy-
stkich, potrafili stworzy¢ te prze-
strzed  wolnosci, ktéra pozwala
Kosciotowi bez ograniczer glosi¢
Ewangelie. Uwazam, Ze uznanie
wolnosci religii to sprawa wolnosci
dla wszystkich. Ale katolicy okazali
tez troske o biednych i zrozumie-
nie dla ich ragji.

Pamigc¢ bez nostalgii. Historia
spoleczno-politycznego zaangazo-
wania katolikéw jest wielka i zna-
czaca; wierze, ze byla ona istotna
dla okreslenia cech naszej demo-
kracji, a przede wszystkim tego ze-
spotu débr publicznych i spotecz-
nych, ktére pozwolily milionom lu-
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dzi wyjs¢ z nedzy, z ubdstwa, i sta¢
si¢ Swiadomymi obywatelami ze
wszystkimi tego konsekwencjami.
Ta obecnos¢ — przez ludzi, osobis-
tosci, ruchy — otwarla droge do
wolnosci, humanizacji i emancypa-
gi i stworzyla kulture polityczna
inspirowang chrzescijadstwem. Je-
sli nie chcemy, Zeby teraz ten nurt
mysli politycznej si¢ skoriczyl, stra-
cit znaczenie i ulegt wyjalowieniu,
to powstaje pytanie o to, jak dzi$
po chrzescijarisku by¢ w polityce.

Zadanie chrzescijan Swieckich.
Okreslenie tego zadania nalezy do
nas, chrzescijan Swieckich — nie
mozemy oczekiwaé, zeby powie-
dzial nam to Kosciot, gdyz nie daje
on wskazar tego rodzaju. Do Kos-
ciofa nalezy nauczanie ewangelicz-
ne, udzielanie sakramentéw, na-
kreslanie zaryséw nauki spotecznej
(ktérg winien kierowacé do wszyst-
kich ludzi), wychowanie do poli-
tyki, ale do nas, swieckich, nalezy
decydowanie, w pelni odpowie-
dzialne i autonomiczne, o formach
i sposobach dzialania w polityce.
Biskupi powinni méwic¢, nauczad,
przypominac chrzescijanom o wier-
nosSci Ewangelii; my mamy dziatac¢
z odpowiednim rozeznaniem, od-
powiedzialnie i w wolnosci.

W glebokiej komunii koscielnej.
Jednos¢ chrzescijan spetnia si¢ nie
w polityce, ale w Kosciele, w zyciu
w lacznosci z biskupami nie na
zasadzie hierarchii zarzadzania,

centrum decyzji, ale w duchu gle-
bokiej komunii. Jestem przekona-
ny, ze im bardziej stajemy si¢ lu-
dZmi Kosciofa, tym pewniej plura-
lizm opgji politycznych nabiera no-
wego wymiaru i Staje sie sprawg
naszej odpowiedzialnosci.

Nie ma powrotu do jednosci po-
litycznej. Wychodzac od tych re-
fleksji 1 konstatacji, ze nie da si¢
proponowac politycznej jednosci
katolikow, doszedtem do przeko-
nania, 7e bipolaryzm jest faktem
Sprzyjajacym i ze pomoze on nam
jasno okreslic nowa faze udziatu
katolikéw w polityce. Zobowiazuje
to nas do potraktowania politycz-
nego pluralizmu katolikéw jako
czego$ nowego i korzystnego dla
wloskiej demokracii.

Taka logika zobowiazuje kato-
likéw nalezacych do jednego czy
drugiego bloku do odegrania zna-
czacej roli w opracowywaniu ich
programéw  politycznych. Sprawa
jest na pewno zlozona, jesli wez-
miemy pod uwage, Zze w ostatnich
latach polityka staneta przed kwes-
tiami ,wrazliwymi etycznie”, z kto-
rych wiele papiez Benedykt XVI
uznat za  nierozporzgdzalne” dla
jednej i dla drugiej strony, jak kwe-
stia prokreacji, zycia i Smierci. Te
precyzacje sklaniaja nas do postu-
giwania sie rozumowaniami inny-
mi niz w przesztosci. Nie wystarczy
juz dyskutowac o stosunku katoli-
kow do polityki, ale trzeba tez
mie¢ odwage wyjasni¢, dlaczego
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jest sie jako chrzescijanin w danym
ugrupowaniu.

Jak funkcjonowac w ugrupowa-
niu. Poniewaz bloki polityczne sa
miejscem, gdzie wyrazaja si¢ rézne
propozycje kulturowe, polityczne,
gospodarcze i spoteczne, chrzesci-
janie powinni wyjasni¢, dlaczego
naleza do centroprawicy czy do
centrolewicy i jak chca ustosunko-
wac sie do tych sit i kultur, ktére
w roznych ugrupowaniach daza do
uzyskania hegemonii czy uprzywi-
lejowanej pozycji albo sa nie pogo-
dzenia z wartosciami, ktére my po-
winnismy wyznawac. Od tej strony
wyzwania s3 o wiele bardziej zto-
zone niz w przesztosci, ale w tym
jest caly urok. My, chrzescijanie,
jesteSmy wezwani do tego, by do
korica podejmowac odpowiedzial-
nos¢ za samych siebie, za Kosciot,
za tych, ktérych spotykamy.

Zywotnos¢ katolicyzmu spotecz-
nego. Dla nowej obecnosci katoli-
kow w polityce oraz po to, zeby ta
obecnos¢ byla znaczgca w ugrupo-
waniach, potrzebny jest chrzesci-
jaiiski ruch stowarzyszeniowy, kto-
ry by mocno akcentowat swoja au-
tonomie¢ i zarazem autonomie tego,
co spoleczne, wzgledem tego, co
polityczne. Wiemy z doswiadcze-
nia, ze w naszym kraju katolicyzm
spofeczny jest jeszcze bardzo zywo-
tny: przejawia si¢ w ruchu zwigz-
kowym, spéldzielczym, w stowa-
rzyszeniach spotecznych, kultural-

nych i sportowych, animuje wiele
form wolontariatu, wprowadza du-
ze innowacje w dziedzinie gospo-
darki non-profit, etycznych finan-
sow, uczciwego i solidarnego han-
dlu, ma znaczgcy udzial w dziedzi-
nie wychowania i ksztalcenia za-
wodowego, wystepuje na froncie
walki z marginalizacja i ze starymi
i nowymi formami ubdstwa, moc-
no angazuje sie we wspotprace
miedzynarodows, jak tez na rzecz
pokoju i ochrony stworzenia. Ca-
los¢ tych doswiadczen jest jak sie¢
obejmujaca wioskie spoleczerst-
wo, ktora przyczynia si¢ do pod-
trzymania zZywego poczucia idea-
léw réwnosci i solidarnosci oraz
nadziei na lepsza i bardziej ludzka
przysztos¢ dla wszystkich. Sgdze
réwniez, ze ruch stowarzyszenio-
wy o inspiracji chrzescijariskiej po-
winien stawia¢ sobie pytanie, jak
glosi¢ Ewangelie w spoteczeristwie
wioskim.

Aulonomia i autoorganizacja
sfery spotecznej. Z powyzszych roz-
wazan wynikaja pewne jasne kon-
sekwencje praktyczne. Pierwsza
dotyczy wspoélnego dziatania. Jes-
tem przekonany, ze Retinopera po-
winna sie umocnic i zorganizowac,
nie po to zeby by¢ wielkim stowa-
rzyszeniem stowarzyszeri, ale zeby
stwarza¢ synergie i komunie; s3
one konieczne, by w spoleczen-
stwie wloskim istnialo szerokie,
ugruntowane i mocne poczucie
chrzescijafiskie. Niech pozostana
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charyzmaty réznych podmiotéw,
ale w duchu komunii i dzielenia
sie, takze po to, by Swieccy byli
tworcami przekonujacego i znacza-
cego projektu kulturowo-duszpas-
terskiego, zbudowanego na jasnej
antropologii i na tej historycznosci,
ktora ma fundamentalne znaczenie
dla Zrodtowosci doswiadczenia.

Jest pilna koniecznos$¢ promo-
wania NSK. Chodzi szczegdlnie
o to, ze dzi§ zZyjemy w momencie
historycznym naznaczonym gtebo-
kimi i radykalnymi zmianami i kon-
frontacja z otaczajaca nas ztozonos-
cig wymaga czulych narzedzi, aby
odkry¢ punkty odniesienia na pla-
szczyZnie egzystencjalnej, gospo-
darczej i politycznej i z nich czer-
pac inspiracje.

PowinniSmy by¢ animatorami
uczestnictwa na nOwo motywowa-
nego zasada odpowiedzialnosci.
PowinniSmy proponowac¢ now3g
oceng podmiotowosci w praktyko-
waniu, tworzeniu, probowaniu no-
wych form obecnosci w gospodar-
ce, pracy, ustugach w duchu sza-
cunku dla osoby wedhig tego,
czym ona jest w sobie (a nie tego,
czym rynek chce, zeby byta),
i w ramach wspotzaleznosci, ktére
taczg ja w solidarnosci z drugimi.
Wreszcie trzeba nam rozwijac zdol-
nos¢ rozumienia systemu spotecz-
no-gospodarczego i politycznego
w Swietle Stowa, historii i zacho-
dzacych zmian. Trzeba odrzucic te-
sknote za tym, czym bylismy, i za-
cza¢ moéwi¢, czym chcemy by¢,

a wiec bra¢ udzial w redefiniowaniu
obecnego pojecia ,aktywnego spo-
leczeristwa”, uczestnictwa, dziatania
politycznego i spolecznego.
Wszystko to uzyskuje sie przez
dziatanie kierowane logika mitosci,
jak tego zada od nas papiez Bene-
dykt XVI. Ta logika zmienia per-
spektywe dziatania spotecznego
i politycznego, niosac nawet ryzy-
ko, ze jesli trzeba, bedziemy nie-
dzisiejsi, naiwni, apolityczni. Wiele
razy ten sposéb bycia byt postrze-
gany, takze w naszych Srodowis-
kach, jako stabos¢, ucieczka, rezyg-
nacja. Ale tak nie jest: na koricu
zbiera si¢ owoce dochowanej wier-
nosci, gdyz to mitos¢ ozywia oraz
nadaje znaczenie ludzkiemu dziata-
niu. Dziatanie wedhug logiki milo-
Sci oznacza ponadto podjecie okre-
Slonych zobowigzan wobec zbioro-
wosci i jasne mowienie tego, ze
kazde prawo pocigga za sobg zo-
bowigzanie, obowigzek kompensa-
qji, ze kazde bogactwo stwarza po-
trzebe redystrybucji i Zze dobrami
mozna i trzeba sie dzielic.
Wielekro¢ dawalo sie zaobser-
wowacd, ze to wszystko idzie dob-
rze, ale potrzebne jest dopracowa-
nie polityczne. W zwiazku z tym
naprawde trzeba, zebySmy byli
uwazni i rygorystyczni, bo takie
dopracowanie nie moze polegac
na wspieraniu cudzych dziatai ani
by¢ zatatwione przez obecnos¢ wy-
bitnych osobistosci z naszego Swia-
ta w parlamencie. Nie mam nic
przeciwko rozwiazaniom instytu-
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gjonalnym, ktére moga by¢ uzyte-
czne, a nawet jestem przekonany,
ze ruch stowarzyszeniowy, ktory
nie jest w stanie wykreowac klasy
kierowniczej, jest bezptodny. To,
ze dwoch zwigzkowcow otrzymato
najwyzsze urzedy w Republice
Wioskiej, uwazam za fakt pozytyw-
ny i dowdd na to, ze sfera spotecz-
na moze kreowac przywodcow po-
litycznych.

Sadze tez, ze 7gdania ze strony
zorganizowanej czesci sfery spote-
cznej wymagaja odpowiedzi poli-
tycznych, z tym powinno si¢ ttuma-
czy¢ te wrazliwosS¢ na propozycje
polityczna. Chodzi o tworzenie bo-
gatej idei pluralizmu, opartej na do-
wartoSciowaniu autonomii ruchéw
spotecznych, stowarzyszen i repre-
zentacji. Wymaga to silnej autono-
mii polityki, ktéra powinna rezyg-
nowac z nawet korzystnej koloni-
zacji sfery spotecznej. Takie podej-
Scie pozwala przezwyciezy¢ wizje
spoleczenistwa, ktéra wciaz pozo-
staje skoncentrowana na jednorod-
nych grupach spolecznych, pod-
czas gdy wszystko jest w ruchu
i dawne mechanizmy spoleczne
gleboko sie juz zmienity.

Od ludu do thumu. Nasza idea
ludu, ztozonego z warstw i klas
spotecznych, rozpadfa sie na sku-
tek zmian w produkgcji, fragmen-
tacji pracy, wzrostu dobrobytu
i wyksztalcenia, nowej roli spelnia-
nej przez konsumpcje, przeobra-
zenn demograficznych i imigracji.
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To gleboka przemiana — teraz nale-
zy si¢ liczy¢ z tzw. tlumem. Nie
mozemy uciec od pytania, jak to
spoleczenistwo nacechowane indy-
widualizmem, fragmentacja, kru-
choscia, niepewnoscia, elastyczno-
Scia pracy, kurczeniem si¢ mobil-
nosci spotecznej, wielokulturowos-
cia, nowymi potrzebami, postepu-
jacym ostabieniem relacji spotecz-
nych — moze przyswoic¢ sobie na
nowo formy wewnetrznej spéojno-
Sci.

Ksztattowac nowq wrazliwosc
spoteczng. 7 tego punktu widzenia
chrzescijanie wybierajacy dziatal-
nos¢ polityczng majg wielka odpo-
wiedzialno$¢ za przyjmowanie za-
dan katolicyzmu spotecznego, kto-
ry w Srodku ttumu przezywa swoje
najbardziej owocne doswiadczenia.
Chodzi o tworzenie projektu spote-
cznego odzwierciedlajacego rysy
nowej wrazliwosci spotecznej, kto-
ry by doceniat formy autoorganiza-
qji, tworzyl warunki dla autonomi-
cznego gospodarowania przestrze-
nig zycia, sprzyjal wzajemnosci,
solidarnosci,  odpowiedzialnosci,
wspieral formy opieki z mocnym
akcentem na prawa i relacje.

O nowg swieckos¢ paristwa
i polityki. Innym tematem, ktory
trzeba na nowo sprecyzowac, jest
temat nowej Swieckosci. Gdy mo-
wa o obecnosci katolikow w poli-
tyce, z calg sitg nasuwa sie sprawa
SwieckoSci — tym bardziej, ze
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w obu blokach obecna jest kultura
laicystyczna i sekularyzujaca, z kto-
ra mimo wszystko trzeba sie kon-
frontowac, dialogowac¢ i w razie
koniecznosci spiera¢. Temat Swiec-
kosci nabral we Wtoszech znacze-
nia po referendum w sprawie pro-
kreakcji medycznie wspomagane;.

Podjecie tego tematu nie jest
dzielem przypadku i nie wynika
z Zadnej reminiscenciji, lecz jest na-
stepstwem niespetnienia si¢ obiet-
nic nowoczesnosci. Po upadku
wielkich narracji ideologicznych,
ktore wycisngly pietno na spote-
czeristwach przemystowych na Za-
chodzie, polityka nie umiata do-
trzymac obietnicy rozwoju oparte-
go na rynku, na rasie i klasie. Sa-
dzono zreszty, ze z koncem Swiato-
wego bipolaryzmu mozna bedzie
rozpocza¢ nowsg faze rozwoju opar-
tego na ekspansji demokracji, dob-
robytu i pokoju. Tymczasem zno-
wu jesteSmy w Swiecie, gdzie ros-
nie bogactwo, wystepuja nowe za-
leznosci gospodarcze, finanse s3 za
gospodarza, ale gdzie takze powra-
ca wojna, narasta terroryzm, utrzy-
mujg sie obszary wielkiego ubost-
wa i nieréwnoSci. Zamiast Swiet-
lanej przysztoSci mamy spoteczen-
Stwo niepewnosci.

Spoteczny walor uczucia reli-
gijnego. Jest jasne, ze ludzie nie
moga zy¢ w tak postrzepionym
Swiecie i szukaja punktéw odnie-
sienia, ktére moga znalez¢ w reli-
giach. Nawrot religii stawia pytanie

takze nam, chrzescijanom, i zobo-
wigzuje nas do sprecyzowania na
nowo, po chrzescijarisku, prawdzi-
wego sensu Swieckosci. Zdajemy
sobie bowiem sprawe z tego, ze
mimo sekularyzacji religie zacho-
wuja w dzisiejszych spoteczenist-
wach swéj nieobojetny walor spo-
leczny; chodzi o to, jak maja w dal-
szym ciagu nadawac forme rela-
cjom spofecznym.

Demokracja dla wszystkich po-
trzebuje Swieckosci, ktéra uznaje
spoteczny walor religii i nie dazy
do zamkniecia jej w prywatnosci.
Nalezy przyzna¢ religii wazng role
w tworzeniu etycznej tkanki spote-
czefistwa i demokracji. Religie trze-
ba uznac za fakt spoteczny, ponie-
waz zamykanie jej w prywatnosci
niesie ryzyko, ze przejawi si¢ ona
w formach fundamentalistycznych
i integrystycznych.

Nie uwazam, zeby mozna bylo
stawia¢ kwestie stosunku miedzy
panistwem a Kosciotem tak, jak to
czynili niektorzy laicysci, co ma po-
smak XIX-wieczny. Nie sadze, ze
wystarczy powolanie sie na art. 7
konstytucji, ktéry wszakze zacho-
wuje wielkg wartos¢, ani ze mozna
proponowac ,laickos¢” republikari-
ska na wzor francuski. Parstwo
Swieckie nie potrzebuje religii cy-
wilnej, ale powinno uznac fakt reli-
gijny taki, jaki jest i czym jest dla
obywateli. Jest to potrzebne takze
po to, by unikna¢ politycznej in-
strumentalizacji religii, co dzi$§ czy-
nig pewne bardzo laicystycznie na-
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stawione osobistosci z centropra-
wicy. Krytykowano obecnos¢ rady-
katow w centrolewicy, ale trzeba
byto to krytykowac i w centropra-
wicy.

Jestesmy przekonani, ze parst-
wo powinno by¢ swieckie, ale trze-
ba wiedziec, ze religia jest w spote-
czefistwie obywatelskim: dlatego
panstwo winno chroni¢ wolnos¢
sumienia, czuwac nad pokojowym
wspotzyciem wszystkich w spote-
czenstwie i promowac Swieckos¢
konfrontacji’, Swieckos¢ zdolng
uszanowac religie, ich publiczne
manifestacje i ich przekonania,
takze proponowane spoteczeristwu
w demokratycznej dialektyce. Pan-
stwo powinno wiec odgrywac ak-
tywna role, inspirujac si¢ pozytyw-
ng neutralnoscia, ktéra moze za-
gwarantowac pluralizm i ochrong
praw mniejszosci.

Chrzescijanie powinni mniej
wzbrania¢ si¢  przed udziatem
w tworzeniu nowej Swieckosci.
Znaczy to, ze nie wolno ulegac
pokusie narzucania innym tego, co
my wywodzimy z wiary, ale trzeba
stara¢ si¢ przekazywaé w termi-
nach zrozumiatych i nadajacych sie
do przyjecia przez wszystkich to,
co mamy w sercu. Wymaga to wza-
jemnosci ze strony partneréw laic-
kich, ktérzy poza tym, ze beda go-
towi do dialogu i dyskusji, zdofaja
tez zrozumied, iz inspiracja religijna
moze dawac silne motywacje do
dzialania politycznego i angazowa-
nia si¢ w demokracje dla wszyst-
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kich. Chrzescijanin wie, ze ma
w tym swoj wkiad specyficzny,
wktad milosci. Jego zaangaZzowanie
powinno si¢ wiec miesci¢ w hory-
zoncie stuzby. Powinien przezy-
wac swoja specyfike z pokora i bez
poczucia wyzszosci, wiedzac, ze
ostatecznie Wszyscy jesteSmy w
kondycji pokutujgcych. A wiec
wspotpraca, dialog, wspéldziatanie
ze wszystkimi dla dobra wspdlne-
go bez ukrywania tej radosci, ktora
jest w nas — radosci, ktéra moc
profetyczna i krytyczna czerpie
z Ewangelii.

Jaki reformizm. Sytuacja polity-
czna we Wioszech jest taka, ze jesli
nie bedzie sie czuwad, to moze sie
ona zablokowac i doprowadzi¢ do
nowej fazy niskiej sterowalnosci.
Nasz bipolaryzm jest dziki, nasta-
wiony na konfrontacje, a malo na
dialog, co negatywnie odbija si¢ na
catym kraju, ktéry potrzebuje inno-
wagji i reform gospodarczych, spo-
lecznych, instytucjonalnych. Wie-
rze, ze katolicy dziatajacy w obu
blokach nie moga zdawac sie
na same racje kazdej ze stron, ale
powinni podejmowac inicjatywy
w tym celu, zeby przewazalo dob-
ro wspdlne. Kto wygral wybory,
ten ma prawo rzadzi¢ — co do tego
nie ma watpliwosci. Ale w sytuacii,
gdy zwyciezca dysponuje niepew-
na wiekszoscia, jest stuszne, zeby
wszyscy stawiali sobie problem
rzadzenia krajem. W takim przy-
padku katoliccy politycy powinni
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opowiadac si¢ za dialogiem i dys-
kusja i nie dopusci¢ do sparalizo-
wania kraju.

Wiasnie w obliczu wielkich wy-
zwani czekajacych nasz kraj ma-
my obowiazek sprecyzowac nasza
idee reformizmu. Nie wszystkie re-
formizmy sa jednakowe. Nie za-
wsze s3 wzajemnie alternatywne,
a roznice migdzy nimi sq zwigzane
z r6znymi tradycjami. Powinnismy
wyraznie powiedzie¢, ze nasz refor-
mizm nie jest ekonomicystyczny
ani czysto instytucjonalny, ale opie-
ra si¢ na kulturowym zalozeniu
personalistycznym i dlatego jest
skupiony wokoét czytelnej antropo-
logii. Potem wchodzi sie¢ w dysku-
sje, podejmuje mediacje, ale punk-
ty wyjScia powinny by¢ jasne. Nie
mozemy dac si¢ sprowadzic do te-
go, ze bedziemy umiarkowanym
obozem w polityce; powinnismy
wyrazac¢ swoje dazenie do innowa-
qji, do zmiany, do reformy polityki,
do coraz lepszej ochrony i promo-
qji spolecznej na miare cztowieka.
Jestesmy za gospodarka rynkowa,
ktéra nie komercjalizuje wymiaru
spolecznego i jest otwarta na de-
mokracje gospodarczg i spoteczng.

Chrzescijanie ze swoja nadzieja
i eschatologia nie moga by¢ umiar-
kowani, gdy stawiaja problem
sprawiedliwosci tu i teraz. Chocby
jeden czlowiek biedny, ponizony,
wyzyskiwany, zepchniety na mar-
gines powinien niepokoi¢ nasze
serca. JesteSmy cisi, powsciagliwi
i roztropni, kiedy zabieramy si¢ do

rzeczywistosci,  ktéra  wymaga
zmiany i bywa oporna — ale nie
jestesmy ulegli.

Reformizm uczestniczqcy. By-
cie reformistami oznacza dla nas
stawianie na aktywne uczestnictwo
obywateli w zyciu demokratycz-
nym; stad sprzeciwianie si¢ wodzo-
stwu albo demokracji sztucznej,
przymuszonej wiekszosci. Sercem
naszego reformizmu jest réwnosc,
braterstwo, sprawiedliwos¢, zwia-
szcza gdy chodzi o warunki startu,
ochrong socjalng, ktéra zawsze po-
winna przybiera¢ charakter promo-
¢ji osoby, a nie samej opieki.

Rownosc¢ sercem naszego refor-
mizmu. R6wnos¢ jest konstytutyw-
ng wartoscig naszego bytu i w tym
kontekscie powinno sie traktowac
opodatkowanie, ktére powinno
by¢ sprawiedliwe, solidarne i nie
demonizowane. Wiasnie w obsza-
rze rOwnosci rozgrywa Sie przy-
sztos¢ i stosunek miedzy polityka
a nowymi pokoleniami, co prowa-
dzi nas do tematu pracy, jej jakosci
i ochrony.

Nowa jakos¢ wzrostu. Doszlis-
my do punktu, w ktérym staje si¢
konieczne takze okreSlenie nowej
jakosci wzrostu. Czy myslimy o
pracy, trzymajac si¢ jeszcze kryte-
rium przystosowania, ktére inspi-
rowato wiele projektow normatyw-
nych, czy wchodzimy na droge in-
westowania w jakoS¢ popytu na
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prace, zeby oddzialywac na oferte?
Jest to fundamentalne pytanie, na
ktére trzeba szuka¢ odpowiedzi,
nie ograniczajac si¢ w debacie do
kwestii zniesienia lub nowelizacji
odnosnego prawa.

Wzburzenie milodziezy. Zbyt
malo interesujemy sie tym, z czym
miodziez francuska wyszia na uli-
ce, i stawianymi przez nig pyta-
niami. S3 to wymagajjce pytania
o przysztos¢, dlatego powinny by¢
podjete jako takie. Jesli nie potrafi-
my da¢ odpowiedzi, to problemy,
ktére rodza takie pytania, nie znik-
ng i na pewno pojawia sie znowu
w formach nieprzewidzianych.

Poki dominuje struktura produ-
kcji oparta na pracy recznej w ma-
tych i srednich firmach, wzburze-
nie mlodziezy moze by¢ jeszcze
pohamowane, gdyz utrzymuje sie
pewna dostepnos¢  zatrudnienia.
Ale jest nieuniknione, ze takze
u nas wejdzie gospodarka oparta
na wiedzy, i jesli nie podejmiemy
kwestii, jak zapewni¢ bezpieczer-
stwo coraz bardziej elastycznej pra-
¢y, to sytuacja moze by¢ trudna do

Przypisy

! Sw. Augustyn, O Paristwie Bo-
Zym. Przeciw poganom ksigg XXII, XIV
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opanowania. PowiedzieliSmy swo-
im dzieciom: ,Studiujcie, zeby po-
tem...”; jesli wiec ,potem” bedzie
praca nietypowa, na czas okreslo-
ny albo tymczasowa, odpowiemy
za niedotrzymanie obietnic.
Reformowac to znaczy likwido-
wac réznice w terenie przez poli-
tyke krajowa wlaczona w ramy eu-
ropejskie, ale przede wszystkim
— odtwarza¢ poczucie obywatel-
skie, tego ducha, ktorego tak moc-
no ostabito wcisnigcie sie partyku-
larnych interesow do polityki.

Odtworzy¢ poczucie obywatel-
skie. Ztozonos¢ probleméw wyma-
ga obecnosci chrzescijan na niwie
spolecznej i politycznej, obecnos-
ci coraz bardziej widocznej. To
s3 sprawy, w ktorych mamy cos
do powiedzenia i zaproponowa-
nia, gdyz naleza one do naszej kul-
tury i naszej inspiracji. Mam na my-
Sli problemy pokoju, non-violence,
bioetyki, sprawiedliwosci spotecz-
nej, rodziny, pracy i demokracji go-
spodarczej.

Ttum. Tadeusz Zeleznik

28, thum. W. Kornatowski, t. 2, IW Pax,
Warszawa 1977, s. 163.
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Dyskryminacja jako nowa kwestia spofeczna

Ogélnopolska Konferencja Naukowa
Sekcji Wyktadowcow Katolickiej Nauki Spotecznej
(Gdanisk, 12-14 czerwca 2006 roku)

Lbigniew Borowik
Redakcja ,Spoteczenstwa”

Czy dyskryminacja to nowe zja-
wisko spoleczne, czy tylko nowa
nazwa dla od dawna juz istnieja-
cych probleméw? Zjawisko to z je-
dnej strony bywa lekcewazone
i uznawane za fobi¢ charakterys-
tyczna dla pewnych grup mniejszo-
Sciowych, z drugiej zas wyolbrzy-
miane i zwalczane Srodkami, ktore
okazuja sie czasem lekarstwem
gorszym od choroby”. Jakie jest ob-
licze tego zjawiska w Polsce i
w Europie? Jakie sa podstawowe
formy dyskryminacji i jakimi meto-
dami nalezy im przeciwdziata¢? To
tylko niektére z pytan stawianych
przez organizatorow i uczestnikow
tegorocznego spotkania Sekcji Wy-
ktadowcow Katolickiej Nauki Spo-
lecznej, ktére odbylo sie w nowej
auli Gdanskiego Seminarium Du-
chownego.

Dyskryminacja z cala pewnos-
cig jest faktem, ale faktem zlozo-
nym - stwierdzita w wyktadzie

wprowadzajacym do konferencji

prof. Aniela Dylus (UKSW). Naj-
czesciej mamy z nia do czynienia
na polu gospodarczym, gdzie prze-
jawia si¢ ona jako forma wyzysku,
zwlaszcza  w relagii  pracownik
— pracodawca — klient (dyskrymi-
nacja wertykalna). Nie znaczy to,
ze nie jest ona obecna w relacjach
miedzy samymi pracownikami
(dyskryminacja horyzontalna). Ist-
nieja ponadto formy dyskryminacji
bezposredniej i posredniej, jawnej
i ukrytej.

Do walki z dyskryminacja jako
naruszeniem praw spotecznych po-
wolana jest wspdlnota polityczna.
Istnieja jednak pewne problemy
z jurydyzacja dziatan antydyskrymi-
nacyjnych. Chociaz niektére formy
dyskryminacji maja charakter bez-
posrednio zaskarzalny, to jednak
w wiekszosci jej przypadkéw nie
mozna dochodzi¢ swoich praw
na drodze sadowej, tak jak praw
wolnosciowych. Niezbedna jest tu
odpowiednia polityka spoleczna
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i dziatania edukacyjne, ktére oka-
zuja sie skuteczniejsza metoda wal-
ki z tym zjawiskiem niz mnozenie
ustaw przynoszacych czasem wie-
cej szkod niz pozytku, jak to ma
miejsce w wielu krajach Europy.

Szczegolne kontrowersje jako
metoda walki z dyskryminacjg bu-
dzi zwlaszcza tzw. dyskryminacja
pozytywna, polegajaca na przyzna-
niu grupom dotychczas uposledzo-
nym pewnych praw, ktérych po-
zbawieni s3 inni (np. kontyngent
zatrudnieniowy czy stawne punkty
na studia). Stosowanie takich me-
tod w walce z dyskryminacja moze
prowadzi¢ do naruszenia praw wol-
nosciowych, np. wolnosci zawiera-
nia uméw. Prawodawstwo unijne
przenoszace w procesach o dyskry-
minacje cigzar dowodu na oskar-
zonego skutkuje lawina pozwéw
o wysokie odszkodowania i stano-
wi powazne zagrozenie zwilaszcza
dla matych firm. Tego typu meto-
dy przeciwdzialania dyskryminaciji
w Europie wspieraja si¢ na charak-
terystycznej dla kultury postmoder-
nizmu ideologii réwnosci, ktéra nie
chcac sie pogodzi¢ z upadkiem
marksizmu, przenosi pole walki
z terenu ekonomicznego na grunt
ogodlnospoteczny.

Méwiac o formach dyskrymi-
nacji ludzi pracy w ustroju ryn-
kowym, prof. Aurelia Polariska
zwrécita uwage na powszechne
dzis w Polsce poczucie bezsensu
i wyzysku wilasnej pracy. Ludzie

pragnacy wykonywac swa prace

fachowo i uczciwie sa czesto w Sro-
dowisku pracy dyskryminowani.
Dominuje motywacja wytacznie
ekonomiczna. Trudno nie zauwa-
zy¢ dyskryminacji wobec pracy
w stuzbie zdrowia i edukacji. Z ten
stan rzeczy w duzej mierze odpo-
wiedzialne s3 elity nie potrafigce
sprosta¢ wymogom fachowosci i
uczciwosci na najwyzszych stano-
wiskach.

O tym, ze dyskryminacje w
miejscu  pracy nalezy widzie¢
w kontekscie globalnym, przeko-
nywatl stuchaczy przewodniczacy
NSZZ ,Solidarnos¢” Janusz Snia-
dek. Méwiagc o roli zwigzkow za-
wodowych w walce z dyskrymina-
¢ja, zwrécit uwage, ze nie wystepu-
ja one przeciw konkurencji rynko-
wej, ale zabiegaja o uczciwe wa-
runki tej konkurencji. Wmawianie
ludziom, ze dla szybszego rozwoju
kraju powinni zrezygnowac ze
swoich praw, jest wyrazem ideo-
logii, ktéra ma niewielkie szanse
akceptacji w szerokich kregach
pracowniczych.

Dyskryminacja ze wzgledu na
wiek to stabo dzis uswiadomiony
i rozpoznany problem spoteczny,
choc jego ranga w Polsce i Europie
stale rosnie. Mowila na ten temat
mgr Magdalena Fuczak (dokto-
rantka UKSW). Kult mtodosci i pro-
duktywnosci sprawit, ze mamy dzi$
do czynienia nie tylko ze zjawis-
kiem dyskryminacji ze wzgledu na
wiek, ale takze z agizmem, czyli
postawami niecheci wobec ludzi
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starszych. Konkluzja wykladu byta
jednak bardziej optymistyczna:
wzrastajaca liczba ludzi starszych
z calg pewnoscig bedzie politycz-
nym zapleczem dla przeciwdziala-
nia dyskryminacji w tym zakresie.

Zjawisko dyskryminacji najczes-
ciej bywa dzi$ kojarzone z nieréw-
nym traktowaniem pici i odmawia-
niem pelni praw mniejszosciom na-
rodowym. Czy kobiety w Polsce sq
dzi§ dyskryminowane? Takie pyta-
nie postawila sobie dr Malgorzata
Chrzastowska (UAM). Przytoczy-
wszy szereg danych statystycznych
na ten temat, stwierdzita, iz jakkol-
wiek nadal istnieje dysproporcja
miedzy stanem prawnym (zakazem
dyskryminacji) a praktyka spotecz-
ng, zaobserwowa¢ mozemy stalg
tendencje wyréwnywania sie tej
dysproporcji. Natomiast ks. dr Nor-
bert Wons (UO), potwierdzajac
fakt istnienia dyskryminacji na tle
narodowosciowym wobec nielicz-
nych mniejszosci w Polsce (np.
brak tolerancji wobec dwujezycz-
nych nazw miejscowosci na Slgs-
ku), wskazal na znaczaca role Kos-
ciota w przeciwdzialania temu zja-
wisku.

Dyskryminacji w dyskursie po-
litycznym poswiecony byt wyktad
mgr Moniki Strzemboszewskiej
(doktorantka UKSW), ktéra prze-
analizowala zwlaszcza wplyw na-
szych pluralistycznych mediéw na
ten dyskurs. Cecha charakterysty-
czng polskiego dyskursu politycz-
nego jest nieobecnos¢ w nim skraj-
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nych haset dyskryminacyjnych,
a takze jego europeizacja, przeja-
wiajaca si¢ wprowadzeniem w jego
obreb kwestii réwnouprawnienia
kobiet i mniejszosci seksualnych.

Czy w walce z dyskryminacja
powinnismy bazowac na takich ha-
stach jak ,réwnos¢”, tolerancja”,
,pluralizm”, czy raczej odwoltywac
sic do zasady solidarnosci, ktora
nie stwarza sztucznej rownosci
miedzy ludZzmi, ale kazdemu po-
zwala odnalez¢ wlasne powotlanie?
Na pytanie to staral sic odpowie-
dzie¢ ks. dr Tomasz Biedrzycki
(Gdariskie Seminarium Duchow-
ne), dokonujac krytycznej analizy
ideologii poprawnosci politycznej,
ktora miata stanowi¢ panaceum na
wszelkie przejawy dyskryminacji.

[ wreszcie polityka spoteczna
jako sposob przeciwdziatania dys-
kryminacji. Ks. prof. Janusz Bali-
cki (UKSW) méwit o réznych mo-
delach tej polityki, nazywajac jej
obecny ksztait w Polsce (za prof.
Julianem Auleytnerem) ,mieszanka
starej opiekuriczosci i nowej pomo-
cniczosci”. Zwrocit uwage na klu-
czowg role samorzadu terytorialne-
go w tej dziedzinie i opowiedziat
sie przeciw jednemu modelowi so-
cjalnemu w UE.

W czasie trzydniowych obrad
bylo tez miejsce na dyskusje pane-
lowg poswigcong polskim i euro-
pejskim dyskryminacjom w konte-
kscie stosunku do réznego rodzaju
mniejszosci, wypowiedZ ks. bpa
Jozefa Kupnego, przewodnicza-
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cego sekcji wykladowcéw, na te-
mat polskiego przekladu Kompen-
dium nauki spotecznej Kosciota,
a takze tradycyjny juz wyktad ks.
prof. Helmuta Jurosa na temat
metodologiczno-organizacyjnych
problemow katolickiej nauki spote-
cznej jako dyscypliny akademic-
kiej. Wyktad ten zaczal si¢ dos¢
ponurym opisem sytuacji, w jakiej
znalazta sie dzis ta dyscyplina (kto-
poty personalne, strukturalne, roz-

bicie srodowiskowe, problemy me-
todologiczne i brak miejsca w pol-
skiej typologii dyscyplin nauko-
wych), a zakoriczyt bardzo optymi-
stycznie nastrajajacym postulatem
- zgloszonym w dyskusji przez
bioracego udziat w obradach abpa
Tadeusza Goclowskiego, Metro-
polite Gdanskiego — tworzenia w
Polsce odrebnych wydziatéw kato-
lickiej nauki spolecznej na uczel-
niach.
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Walter J. Burghardt,
Sprawiedliwos¢.
Globalna perspektywa.

ttum. Anna Krzyndwek
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, ss. 312.

Zdziwi sie ten, kto biorgc do
reki ponad trzystu stronnicowy tom
opatrzony tytulem Sprawiedliwosc,
bedzie mial nadzieje na lekture
zwyklego traktatu filozoficzno-
badZ teologiczno-moralnego. Jak-
kolwiek ksigzka amerykariskiego
jezuity bardzo szeroko podejmuje
problem sprawiedliwosci, nie rezy-
gnujac z elementarnych konstata-
gji 1 wyjasnient zwiazanych z jego
chrzescijanskim kontekstem, z calg
pewnoscia nie jest podrecznikiem
teologii moralnej ani nawet katolic-
kiej nauki spofecznej. Mas¢ w niej
cytatéw i odniesier do artykutéw
prasowych, stron internetowych,
najprzerozniejszych  dokumentow
i wydarzeri w szeroko rozumianym
zyciu spotecznym, a w koncu do
wihasnych doswiadczen Autora.

Zaczyna sie dosy¢ tradycyjnie.
Rozdzial  poSwigcony  anatomii
sprawiedliwosci wskazuje najpierw
na istotny zwigzek miedzy urzeczy-
wistnianiem  sprawiedliwosci  a
ewangelizacja, by nastepnie doko-
nac¢ pewnych rozréznier. Czym in-
nym jest sprawiedliwos¢ w sensie
prawnym, okreslajaca ,.co sie komu
nalezy” z punktu widzenia prawa
stanowionego przez wspoélnote po-
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lityczna, czym innym jest sprawied-
liwos¢ w sensie etycznym, méwia-
ca o tym, ,co si¢ komu nalezy”
z racji tego, ze jest czlowiekiem,
a jeszcze czym jest sprawiedliwosc
biblijna nakazujaca wiernos¢ trzem
relacjom, ktére wyptywaja z przy-
mierza zawartego z Bogiem: relacji
wobec Boga, blizniego i ziemi
(przyrody).

Te trzy wymiary sprawiedliwo-
Sci pozwalajg lepiej zrozumiec,
czym ona jest w dzisiejszym Swie-
cie i czym ona jest dla chrzescijani-
na. Specyficznej dla chrzescijarist-
wa sprawiedliwosci biblijnej nie
nalezy jednak pojmowac statycz-
nie. Rozwija si¢ ona w ciggu wie-
kéw tworzac specyficzng katolickg
tradycje spoleczna. Autor wymie-
nia szes¢ zasadniczych aspektow
tej tradycji: akcent na godnos¢
cztowieka jako osoby, zachowanie
rownowagi miedzy prawami i obo-
wigzkami, rodzina jako serce
wspolnoty, preferencyjna  opcja
na rzecz ubogich, sprawiedliwos¢
znajdujaca wyraz w solidarnosci lu-
dzi, troska o stworzong przyrode.

Po tej anatomii pojecia spra-
wiedliwosci przychodzi kolej na
znacznie bardziej zZyciowe pro-
blemy zwigzane z urzeczywistnia-
niem sprawiedliwosci w  warun-
kach wspdlczesnego spoleczerist-
wa amerykariskiego. Autor stara si¢
odpowiedzie¢ na pytanie, na czym
polega sprawiedliwos¢ w odniesie-
niu do poszczegdlnych grup spote-
cznych, ktére w obecnej sytuacji
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kulturowej, ekonomicznej i polity-
cznej znalazly si¢ na marginesie. Te
grupy to przede wszystkim dzieci
dotkniete ubdstwem (co szdste
dziecko), ludzie w podeszlym wie-
ku pozbawieni opieki, imigranci,
ludzie osadzeni w wiezieniu, bez-
domni, kombatanci. Przytaczajac
najnowsze dane statystyczne i ana-
lizujac  dotychczasowe  dzialania
wiladz publicznych w tym zakresie,
Autor stara si¢ wskaza¢ na obszary
wymagajace natychmiastowej inter-
wengji. Na polskim czytelniku robi
wrazenie aktualnos¢ podejmowa-
nych probleméw, na przyklad opis
szczegblnej sytuacji muzutmarnskich
imigrantéw po ataku na World Tra-
de Centre z 11 wrzesnia 2001 r.

W tym kontekscie pojawiajg sie
rozwazania dwoéch niezwykle waz-
nych zagadnieri, ktére kazdemu
amerykarskiemu katolikowi mu-
sza spedzac sen z powiek. Chodzi
o kare Smierci i wojne sprawied-
liwg. Ojciec Burghardt przytacza
cala mase konkretnych przykla-
dow z zycia $wiadczacych o bez-
zasadnosci tej kary w amerykarn-
skim (stanowym) wymiarze spra-
wiedliwosci, a takze analizuje i
uzasadnia nauczanie Kosciota na
ten temat. Przytacza stowa jedne-
go z amerykanskich duchownych
najlepiej obrazujace absurdalnos¢
karania smiercig: lekarz zabija
plod, przeciwnik aborcji zabija le-
karza, paistwo zabija przeciwnika
aborcji, by pokazac¢, ze zabijanie
jest zte”.

Rozwazania na temat wojny
sprawiedliwej — jak fatwo si¢ do-
mysle¢ — tocza si¢ w kontekscie
wojny w Iraku. Autor relacjonuje
dyskusje, jaka przetoczylta si¢ przez
prase amerykanska na przelomie
2003 roku. Chodzitlo o aktualnos¢
tradycyjnej teorii wojny sprawied-
liwej w dzisiejszej sytuacji cywiliza-
cyjnej, gdy realnos¢ zagrozenia mi-
litarnego ze strony jakiego$ parist-
wa przedstawia sie zupelnie ina-
czej niz to bywalo w przeszlosci.
Ostatecznie Burchardt opowiada
si¢ za oSwiadczeniem Konferencji
Biskupéw Katolickich Stanow Zje-
dnoczonych z 13 listopada 2002,
odmawiajagcym administracji  wa-
szyngtoniskiej prawa do podjecia
dziatan zbrojnych przeciw Irakowi.

Kolejne rozdzialy ksiazki podej-
muja problem relacji miedzy spra-
wiedliwoscig i liturgig oraz prébe
oceny procesu globalizacji i zjawis-
ka ludzkiej komunikacji w Swietle
wymagan sprawiedliwosci. Szcze-
golnie to ostatnie zagadnienie zo-
stalo przez Autora bardzo wnik-
liwie potraktowane. W rozdziale
Sprawiedliwos¢  komunikowania
znajdujemy opis  kilkudziesieciu
stron internetowych podejmuja-
cych temat sprawiedliwosci i poko-
juw dzisiejszym swiecie: od Muzut-
mariskiego stowarzyszenia na rzecz
pokoju po Papieska Rade Iustitia
et Pax”; od Organizacji Narodéw
Zjednoczonych po Inicjatywe na
rzecz sprawiedliwosci ekologicznej
Uniwersytetu w Michigan.
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Ksigzka o. Burghardta jest
Swiadectwem jego wielkiej wrazli-
wosci na problemy moralno-spote-
czne wspotczesnej cywilizacji. Wni-
kliwos¢, z jaka do nich podchodzi,
pozwala nam nie tylko zapoznac
si¢ z jego teologiczno-moralnymi

Ks. Norbert Wons,

Autonomia mniejszosci
narodowych w Europie
w $wietle nauczania

spotecznego Kosciofa,

Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2005, ss. 284
(Cztowiek — Rodzina — Spofeczenstwo, 6)

To nic, 7ze recenzowana tu
ksigzka zostala przygotowania, jak
mniemam, na stopie” (nauko-
wy). Jak wiadomo prace takie maja
zero ,przywilejow” i same ,obo-
wiazki” wobec (kilku) czytelnikow.
Sadzac zas z wyszukanej atencji dla
literatury przedmiotu, ktéra przy-
brala posta¢ odrebnego rozdziatu
W czesci wstepnej, oraz obfitosci
bibliograficznie thustych” przypi-
sow, jest to dysertacja doktorska.
Niezaleznie jednak od tego sztafa-
zu jest to przede wszystkim mery-
torycznie i narracyjnie znakomite
studium analityczne, poSwigcone
problemowi mniejszosci narodo-
wych w Europie. Nauczanie Kos-
ciota katolickiego w tej dziedzinie

konkluzjami, ale takze z bardzo
szerokim i zréznicowanym kontek-
stem spolecznym Stanéw Zjedno-
czonych, co jest niewatpliwie wiel-
ka zaleta omawianej ksigzki.

Zbigniew Borowik

nie jest dla Autora murem szczelnie
odgradzajacym (co czgsto si¢ jesz-
cze zdarza) ,kosScielne” widzenie
omawianej kwestii od ,$wieckie-
go”, ale jest integralnym dopelnie-
niem zaréwno analizy stanu istnie-
jacego, jak i pozadanego projek-
tu rzeczywistego rozwigzania na-
brzmiewajacego od XIX w. prob-
lemu mniejszosci narodowych —
pozadanego zar6wno w wymiarze
prawno-instytucjonalnym, jak i du-
chowo-kulturalnym.

Dodajmy, ze Autor (rocznik
1969) w zasadzie nie wykracza
w rozwazaniach poza kontynent
europejski, do czego uprawnia go
tytut dysertacji i fakt, ze panstwa
narodowe — a wiec i sprawa mniej-
szosci narodowych -  wybuchty”
najpierw, i jak dotad najsilniej, wia-
Snie w Europie. Chociaz wielce in-
teresujaca sprawa byloby poréw-
nanie europejskiego wymiaru tej
kwestii np. z afrykariskim (a dzis to
istna puszka Pandory!) czy azjatyc-
kim, jest to temat na inng dysertacje
— i to mniej teoretyczno-modelows,
bo zasady pozostaja w istocie nie-
zmienione, a bardziej empiryczna,
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konkretno-historyczna i konkret-
no-geograficzna.

Praca ks. Wonsa, poprzedzona
wstepem ks. prof. Franciszka Ma-
zurka na temat wagi i zlozonosci
problemu oraz zalet ksigzki, sktada
sie z trzech obszernych rozdziatéw.
Rozdziat pierwszy Autor poswiecit
odpowiedzi na pytanie: czym sa
i jak powstawaly na gruncie eu-
ropejskim mniejszosci narodowe?
Wyczerpujaco przedstawia trudno-
Sci w definiowaniu pojecia mniej-
szoSci narodowych i w tworzeniu
ich typologii, a takze uwarunko-
wania ich genezy i rozwoju w Eu-
ropie oraz réznorakie relacje danej
mniejszosci z innymi grupami na-
rodowymi. Te czes¢ koriczy m.in.
takim wazkim stwierdzeniem: ,Ko-
Sciét w swoim nauczaniu zauwaza
tatwos¢ wybuchania konfliktéw te-
rytorialnych z udzialem mniejszosci
oraz pojawianie sie nowych form
nacjonalizméw, dazacych do od-
wetu. Maja one charakter powsze-
chny, catosciowy i radykalny. Stad
kwestie mniejszosci narodowych
uznaje sie za jeden z podstawo-
wych czynnikéw decydujgcych
o pokoju” (s. 154).

W rozdziale drugim ks. Wons
rozwaza problemy prawnej ochro-
ny mniejszosci narodowych oraz
ich autonomii spoteczno-politycz-
nej i kulturalnej w ramach instytu-
gjonalnych struktur panstwowych.
Wychodzi z zalozenia, iz ,zastuga
Europy w zapewnieniu mniejszos-
ciom odpowiedniej ochrony jest to,

ze koncepcja normatywnej ochro-
ny praw mniejszosci wlasnie stad
wywodzi swéj rodowod. W Euro-
pie sa tez najbardziej zaawanso-
wane starania na rzecz budowy
i rozwoju autonomii mniejszosci
narodowej” (s. 157). Wazna czes-
cia tego rozdzialu jest fragment
rozwazan poswiecony prawom
i obowiazkom mniejszosci naro-
dowych, poniewaz nie istnieja
— w Swiecie dorostych — prawa
spoteczne bez obowiazkéw. To
dlatego — pisze Autor — ,na mniej-
szosciach narodowych cigza obo-
wiazki wobec paristwa zamieszka-
nia i pochodzenia, wzgledem swo-
ich cztonkéw oraz wobec spotecz-
nosci catego kontynentu i Swiata”
(s. 193). Rozdziat koriczy autorska
prezentacja modeli formowania
si¢ spoteczno-politycznej autono-
mii mniejszosci narodowych przez
po pierwsze modele autonomii
(funkcjonalny, personalny i teryto-
rialny) i po wtére — przez model
panstwa federalnego.

Ostatni rozdzial pracy zostat
poswiecony kulturowej autonomii
mniejszosci narodowych. Autono-
mia taka jest jednym z fundamen-
talnych potrzeb kazdej mniejszosci
narodowej. Autor wnikliwie anali-
zuje te kwestie, dostrzegajac pew-
ne niebezpieczenstwa (izolacjoniz-
mu) kryjace si¢ w radykalnej reali-
zacji tej autonomii. Dlatego Kosci6t
opowiada sie za ,stluszng” auto-
nomia, tzn. taka, jaka gwarantuje
faktyczne zréwnanie szans danej
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mniejszosci narodowej w  Zyciu
spotecznym kraju, takze kultural-
nym, ale bez dyskryminacji wigk-
szosci oraz innych mniejszosci i z
pelnym respektowaniem obowiaz-
kow wobec wspdlnoty i parstwa
przez wszystkich obywateli.

Szczegdlnie cenne s3 wnioski
Autora poczynione w toku analizy
dokumentéw spotecznych Koscio-
ta oraz literatury przedmiotu, a spi-
sane w zakoriczeniu ksigzki. Jest
ich siedemnascie, a wszystkie sg
wazne i aktualne. Z braku miejsca
moge przytoczy¢ tylko jeden z
nich, ostatni: Istnieje realna na-
dzieja pokojowego rozwiazania
trudnej kwestii mniejszosci narodo-
wych” (s. 275). Czy tylko w Euro-
pie?

Pawet Skibinski,

,Cztowiek o sercu bohater-
skim...”. Ksigdz Jan
Salamucha (1903-1944),

Fronda, Warszawa 2005, ss. 190

Ksigdz Jan Salamucha — kaptan
Archidiecezji Warszawskiej, filozof,
duszpasterz, kaznodzieja, dziatacz
spoteczno-polityczny,  uczestnik
wojny polsko-radzieckiej 1920 r.,
sportowiec, kapelan wojskowy,
publicysta, prelegent, kierownik
duchowy, wyktadowca (nauczal
m.in. Karola Wojtyle; w przemo-

Koniczac — sa oczywiScie w
ksiazce twierdzenia, z ktorymi
chciatoby si¢ podyskutowac (np.
czy Bosnia-Hercegowina to skutek
,dyskryminacji, ucisku, przemilcza-
nia” itp. problemy mniejszosci na-
rodowych — zob. s. 129) — chciato-
by si¢ prosic¢ tez Autora o doprecy-
zowanie innych kwestii, chociazby
sprawy dyskryminacji jednej mniej-
szosci wobec innej, ewentualnie in-
nych, a nawet o ich przeformuto-
wanie (np. sprawa Roméw — zob.
119; wszak Romowie nie mogli by¢
dyskryminowani w Europie Srod-
kowej od VI wieku, gdyz na tym
kontynencie zjawili si¢ kilkaset lat
pozniej). Ale to drobiazgi.

Franciszek Ociepka

wieniu z okazji 600-lecia Wydziatu
Teologicznego UJ przyszly papiez
wymieni ks. Salamuche wsrod
,wielkich profesoréw, ktérym wie-
le zawdzigcza”) — nalezy do rzedu
tych nietuzinkowych postaci w na-
szym kraju, ktére ogétowi spote-
czenistwa sg znane mniej, anizeli na
to zastuguja. Zapewne po czesci
zawazyl na tym fakt, ze ks. Salamu-
cha zginat przedwczesna, wiasci-
wie meczeriska Smiercig w powsta-
niu warszawskim, nim zdotal w ca-
lym potencjalnym zakresie rozwi-
nac swoja wielokierunkowa dziatal-
nos¢ i zebra¢ z niej nalezny plon
osobisty. Mimo to owoce tej dzia-
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talnosci pozostaja cennym i trwa-
lym elementem polskiej kultury
wyzszej, sam za$ bohater omawia-
nej ksiazki zapisat sie w zyczliwej
pamieci wielu innych wybitnych
osobistosci, ktére nie omieszkaly
da¢ temu wyraz w swych notat-
kach, korespondencji, wspomnie-
niach; zapiski te stanowia dzisiaj
niebtahe Zrédlo do poznania
- skadinad w wielu rejonach owia-
nego mgta tajemnicy — zZyciorysu
warszawskiego kaptana.

Ks. Salamucha cieszy sie jednak
stosunkowo duzym zainteresowa-
niem w kregach polskich filozoféw
i historykéw filozofii, i to bynaj-
mniej nie tylko duchownych. W
szeregu opracowari na jego temat
znalazta si¢ ostatnio niewielka ksig-
zka Pawta Skibinskiego — historyka
z Uniwersytetu Warszawskiego i
prawicowego publicysty — z ktorg
chcemy pokrotce zapoznac Czytel-
nikow ,Spoteczeristwa”. Prezentuje
ona sylwetke i dorobek intelektual-
ny ks. Salamuchy z réznych per-
spektyw — choc¢ akcent zostat poto-
zony na dziatalnos¢ pozanaukowa
oraz mysl etyczno-spoteczng — kto-
re wzajemnie si¢ dopetniajac, daja
wszechstronny i przystepny, a zara-
zem syntetyczny obraz zycia tego
interesujacego czlowieka, pogla-
dow, ktére wyznawal, kregéw,
w ktorych sie obracal, i prac, ktére
ogtosit. Autor z zawodowa dociek-
liwoscia zbadat wiele archiwaliéw
uczelnianych i ministerialnych od-
noszgcych si¢ do ks. Salamuchy, co

dokumentuje w licznych przypi-
sach z doktadnymi odnosnikami.
We wstepie informuje: ,Nie byto
moim zamiarem dokonanie analizy
dorobku filozoficznego ks. Salamu-
chy. W tej mierze powiedziano juz
wiele [...]. Analizujac twérczosc te-
go kaplana, chciatem si¢ skupi¢ na
mniej eksponowanym watku wy-
powiedzi ksiedza Salamuchy na te-
maty spoteczne. Wigze si¢ on bo-
wiem nierozerwalnie z dziatalnos-
cia spoleczno-polityczng kaptana”
(s. 8), natomiast w zakonczeniu do-
daje: ,Moim zamiarem bylo takze
ukazanie w pelni dorobku ks. Sala-
muchy [...] w dziedzinie katolickiej
mysli spolecznej i refleksji moral-
nej. Tu takze ks. Salamucha pozo-
stawit oryginalny dorobek. Cho¢
moze niezbyt obszerny, to jednak
interesujacy” (s. 85).

Trzon tomu stanowi pie¢ roz-
dzialéw biograficznych (zob. ss.
11-86), ulozonych w porzadku
chronologiczno-tematycznym  (za-
stosowanie takiego mieszanego
kryterium sprawia, ze poszczegol-
ne rozdzialy zachodza na siebie za-
kresowo, cho¢ nie treSciowo). Au-
tor opisuje w nich kolejno dziecin-
stwo i mtodos¢ gléwnego bohatera
(rozdz. D), jego droge naukowsg
(rozdz. 1), jego poglady na pewne
kwestie etyczne i spoteczne (rozdz.
11D, jego zwiazki z polskimi organi-
zacjami narodowymi i niepodleg-
losciowymi z okresu miedzywojen-
nego i wojennego (rozdz. IV), wre-
szcie dzialalnos¢ ks. Salamuchy
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w czasie II wojny Swiatowej i jego
Smier¢ w murach reduty Wawelska
na warszawskiej Ochocie, zadang
mu przez oprawcéw z brygady
SS-RONA. Gléwng czes¢ ksiazki za-
mykaja wskazowki bibliograficzne
(zob. ss. 87-89). Po nich nastepuja
trzy aneksy. Aneks I (zob. ss. 91-
-153) zawiera rozmaite relacje o glo-
wnym bohaterze i komentarze na
jego temat spisane przez wiele zna-
nych postaci, jak Leon Koj, o. Jozef
Maria Bocheriski, Wiestaw Chrza-
nowski, Jan Dobraczynski, Wiady-
staw Tatarkiewicz, Stefan Swiezaw-
ski, ks. Konstanty Michalski i in.
W aneksie II zamieszczono trzy
wazne i ciekawe artykuly ks. Sala-
muchy o tematyce etyczno-spote-
cznej:  Wzglednosc i bezwzgled-
nosc etyki katolickiej, Zagadnienie
przymusu w Zyciu spolecznym
(tekst szczegdlnie wysoko ocenia-
ny przez reprezentantéw katolic-
kiej mysli spotecznej) oraz Oblicze
mifosci. Wreszcie w 1-stronicowym
aneksie III przytoczono jedyny za-
chowany list ks. Salamuchy, wczes-
niej nie publikowany.

Z kart ksiazki wylania sie po-
sta¢ utalentowanego, energicznego
i odwaznego kaptana-uczonego.
Moze najbardziej wyrazista w za-
prezentowanym przez P. Skibickie-
go wizerunku ks. Salamuchy staje
si¢ wlasnie ta ostatnia cecha, uwy-
puklona juz w tytule ksiazki, ktory
pochodzi ze wspomnieri ks. prof.
K. Michalskiego o zmartym filozo-
fie. Odwagi swojej ks. Salamucha

okazywal dowody na réznych po-
lach: militarnym, petnigc postuge
medyczna (w wojnie bolszewic-
kiej) i kapelariska (w II wojnie
Swiatowej) dla polskich zotnierzy;
politycznym, intensywnie dziatajac
w kregach endeckich, niechetnych
Srodowiskom  pitsudczykowskim,
ktore podowczas dominowaty;
naukowym, formutujac oryginalne,
wysokowartosciowe tezy i wnioski,
ktére niewatpliwie wnosity po-
wiew SwiezoSci w atmosfere przed-
wojennej polskiej mysli katolicko-
spolecznej. Zwlaszcza w tym ostat-
nim aspekcie ks. Salamucha stano-
wi pewien wzor godzien naslado-
wania takze w dzisiejszych cza-
sach; wiele bowiem opracowan
publikowanych obecnie w tej dzie-
dzinie, zar6wno akademickich jak
popularyzatorskich, nie wykracza
pod wzgledem swej rangi i formy
poza potseryjnie tworzone amalga-
maty saznistych cytacji z dorobku
Magisterium przetykanych nieudol-
nymi, w znacznej mierze odtwor-
czymi komentarzami o niskich wa-
lorach poznawczych i czytelni-
czych. Ks. Salamucha, dziatajac od-
waznie na réznych polach, mimo-
wolnie pokazywal tez, ile odwa-
ga moze kosztowac, kiedy zmagat
siec z biurokratyczno-personalny-
mi szykanami ze strony wiladz
koscielnych i panstwowych (bar-
dziej szczegétowo relacjonuje to
inny outsider polskiego katolicyz-
mu i polskiej nauki, o. Bocheriski,
w cytowanych w ksigzce wypowie-
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dziach), przebywal w obozach
koncentracyjnych ~ Sachsenhausen
i Dachau, a wreszcie zginal u boku
Zolierzy w powstaniu o wyzwole-
nie Warszawy.

Przystepujac do ogdlnej oceny
ksiazki, nalezy podkresli¢ jej syn-
tetyczny i przystepny dla kazdego
przecietnie wyrobionego czytelni-
ka charakter. Autor prosta kreska
rysuje panoramiczny, choc sila rze-
czy nieco oddalony obraz zycia
i dorobku ks. Salamuchy, rzetel-
nie dokumentujac, jak na history-
ka przystalo, swoje rozwazania i
wnioski, a zarazem zachowujac
Swiadomos$¢ merytorycznych i for-
malnych ograniczenn swej pracy,
o ktorych uczciwie informuje we
wstepie. Ciekawym i trafnym po-
mystem bylo zamieszczenie roz-
nych relacji o ks. Salamusze, po-
chodzacych od jego znajomych,
przyjaciot i wspotpracownikow. Na
znacznie nizsza note zastuguje na-
tomiast ksigzka pod wzgledem

Francesco D’Agostino
- Fabio Macioce [red.],

Il destino dell’Europa,

Edizioni Cantagalli, Siena 2006, ss. 111

Ksigzka zawiera materialy z se-
minarium poswieconego Europie,
ktére zostalo zorganizowane przez
Subiakariska Fundacje ,Zycie i Ro-

edytorskim, nie brak w niej bo-
wiem uchybien, a nawet bledow,
ktore stanowia ewidentny dowdd
niedbatosci lub niekompetencii re-
daktorskiej. Poza tym niepotrzeb-
nie zreferowano w rozdziale III te
artykuty ks. Salamuchy, ktére na-
stepnie przedrukowano in extenso
w aneksie II. Mimo tych uchybier
drugorzednej natury warto po ksia-
zke siegnac, aby blizej poznac jej
gléwnego bohatera, ktérego bio-
grafic Autor tak podsumowuije:
Jest to posta¢ bez watpienia nie-
zwykle istotna dla dziejow polskiej
filozofii okresu miedzywojennego,
zwlaszcza dla dziejow polskiej filo-
zofii katolickiej. Byt to z pewnoscig
jeden z najbardziej oryginalnych
myslicieli, ktory starat si¢ faczy¢ to-
mizm i ortodoksj¢ religijna ze
wszechstronnym  wykorzystaniem
dorobku wspoétczesnej nauki, gto-
wnie [...] logiki matematycznej”
(s. 85).

Pawet Borkowski

dzina”. Fundacjg, zalozona z woli
opata Subiaco dom Mauro Meaccie-
go, kieruje Luisa Santolini. W tomie
zebrano serie bardzo wartoscio-
wych naukowo artykuléw, ktore
poruszaja problematyke europejska
w ujeciu interdyscyplinarnym. Su-
biakanskie warsztaty powstaly bez
rozglosu. Dopiero pézniej zyskaly
stawe dzigki sprzyjajacemu wyda-
rzeniu: 1 kwietnia 2005 r. fundacja
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przyznata Nagrode Swietego Bene-
dykta kard. Ratzingerowi, ktory
niebawem jako papiez przyjat imie
Benedykta XVI.

Szczegoblnie interesujacy jest ar-
tykut Sergia Belardinellego. Autor
podejmuje temat europocentryz-
mu, podkreslajac koniecznos¢ nie-
oddzielania partykularnego wymia-
ru kultury od jej aspektu uniwersal-
nego oraz Swiadczenia o wiasnej
tozsamosci w spotkaniu z innymi.
Sita kultury europejskiej tkwi w jej
wyjatkowej zdolnosci do otwiera-
nia si¢ na inne kultury bez zry-
wania zwigzkow z wiasng histo-
rig i tradycja. Mozemy pokojowo
wspolzy¢ na Swiecie, o ile bedzie-
my Swiadomi, ze cztowieczeristwo
wyraza si¢ w poszczegolnych kul-
turach.

Kolejny interesujacy artykut na-
pisal przewodniczacy Wioskiej Ak-
qji Katolickiej, Luigi Alici, ktory po-
dejmuje problem ,niedostatecznej
wzajemnosci”. Autor méwi o zu-
bozeniu relacji miedzyludzkich
charakterystycznym dla dzisiejsze-
go ,spoleczenstwa fakultatywne-
go”, w ktérym przybiera na sile
nihilizm. W naszych czasach bo-
wiem paradygmat etyczny wyzna-
czony przeciwstawnymi pierwiast-
kami dobra i zta przeksztalca sie
z obligatoryjnego w opcjonalny,
wytwarzajac wiasnie spoleczerist-
wo fakultatywne, ktore prywatyzu-
je wiezi miedzyludzkie. Tym spo-
sobem autonomia staje si¢ anomia,
za$ indywidualizm polityczny przy-
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biera skrajna posta¢ atomizmu on-
tologicznego. W takim ukladzie
wiara chrzescijafiska, nie bedac by-
najmniej solipsystyczna ucieczka,
konkretnie przejawia sie otwarciem
na drugich.

Z kolei Nicolaus Lobkowicz po-
dejmuje emocjonujacy temat niena-
wisci Europy do samej siebie. Euro-
pa, ktora wyrzekla si¢ pamieci
o swoich korzeniach i swojej chrze-
Scijafiskiej przesztosci, stanie si¢
Europa inng od tej nam znanej. Jak
wiadomo, w Europie nikt nie Smie
krytykowac obcych kultur i religii
niechrzescijafiskich, kiedy nato-
miast w gre wchodzi chrzescijarist-
wo i jego wartosci, wolnos¢ wypo-
wiedzi cieszy si¢ wielkim uzna-
niem. Prawdopodobne jest, ze ten,
kto nienawidzi chrzescijaristwa,
nienawidzi zarazem Europy. Musi-
my pogodzic sie z faktem, ze Euro-
pa nie stanowi juz centrum Swiata
ani z politycznego, ani z religijnego
punku widzenia.

Warto jeszcze wymienic szkic
bpa Rino Fisichelli o ,europejskim
charakterze Kosciota katolickie-
go”. Autor podkresla, ze Europa
bedzie mogla naprawde sta¢ sie
comunis patria narodow o roz-
nych jezykach i tradycjach, tylko
jezeli zdota odnalez¢ w chrzesci-
janstwie podstawe do zapoczatko-
wania nowej epoki pokoju i roz-
woju czlowieka.

Claudio Gentili
Ttum. Anna Fligel





