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Nauka spoleczna Kosciola dzisiaj

Nie mozemy ogranicza¢ si¢ do proponowania dzi-
siejszym ludziom tego, zeby szli drogg prawa, czy to
naturalnego czy to objawionego: musimy wiescic, ze
jedynie Chrystus daje nam site do pokonywania owej
drogi. Wychowywac¢ bowiem to znaczy nie tylko
posiada¢ prawde, ktéra trzeba zy¢ i przedstawiacd
innym, lecz takze wskazywac mtodym ludziom, skad
nalezy czerpac site do tego, aby przezwycieza¢ owo
,prawo grzechu”, z ktérym zmaga sie kazdy poto-
mek Adama.

The Social Doctrine of the Church Today

We may not limit ourselves to proposing that today’s
people should be walking the way of law, whether the
natural or the revealed one. We ought to announce
that Christ is the only one to give us force with which
we can walk that way. Educating does not only
mean possessing the truth to be followed and presen-
ted to others. It means also showing to young people
where they can find the force necessary for them to
overcome the law of the sin”, with which every
human being needs to fight.

Nauka spoleczna Kosciola w ujeciu Jana Pawla I
W swoich encyklikach Jan Pawel II kontynuuje
soborowa i posoborowa refleksje nad misja Koscio-
ta takze na polu spotecznym, przygotowujac w ten
sposéb  teologiczne i eklezjologiczne przestanki
dla nowej defincji nauki spofecznej Kosciota.
Wedlug papieza, Kosciét i w ogéle chrzescijanie,
ktorzy sa powolani do przezywania spolecznego
wymiaru Ewangelii i wiary, nie moga, podejmujgc
kwestie spoteczna, liczy¢ na radykalne rozwigzanie
problemow, jezeli nie zapatruja sie na Jezusa Chrys-
tusa.
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The Social Doctrine of the Church According
to Jobn Paul I1

Jobn Paul I continues the conciliar and postcon-
ciliar teachings on the mission of the Church in the
social sphere. In this way be prepares theological and
ecclesiological grounds for a new definition of the
social doctrine of the Church. According to the Pope,
the Church as well as the Christians in general, who
are called to live by the social message of the Gospel
and of their faith, cannot, while looking into the
social question, hope to find a definitive solution to
the problems unless they follow Jesus Christ.

O encyklice Deus caritas est

Zadanie rozumnego odczytania listu okélnego Deus
caritas est ulatwit nam sam Autor. Ojciec Swiety dwu-
krotnie objasnit swoja encyklike, albo raczej dat klucz
do jej interpretacji: w liscie do czytelnikéw dotaczonym
do ,Famiglia Cristiana” nr 2/2006 i w przeméwieniu do
uczestnikéw spotkania zorganizowanego przez Papies-
ka Rade ,Cor Unum” 23 stycznia 2006 r. Na podstawie
tych dwoch tekstow, a zwlaszcza drugiego z nich,
warto przeprowadzi¢ glebszy namyst nad gléwnymi
treSciami papieskiego dokumentu.

On the Encyclical ,Deus caritas est”

The task of reading the recent encyclical ,Deus
caritas est” in an intelligent way bas been facilitated
by the author himself. The Holy Father explained his
document, or rather gave us a key to interpreting it
on two occasions: in the letter to the readers which
was distributed as an appendix to the magazine
Famiglia Cristiana” of February, 2000, and in the
speech be delivered to the participants in the meeting
organized by the Pontificial Council ,,Cor Unum” on
January 23rd, 2006. Both the texts, and particularly
the latter one, furnish us with a very useful base from
which to start a deep reflection on the main issues
contained in the papal document.
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Duchowe podstawy Europy w swietle antropo-
logii i etyki Antonia Rosminiego

Antonio Rosmini (1797-1855), chociaz byl raso-
wym myslicielem, z réznych wzgledéw nie nalezy do
autoréw powszechnie cenionych i czytanych. Posta¢
Rosminiego zjawia si¢ sporadycznie, ale dla tych,
ktoérzy ja spotykaja, czeste czerpanie od niej okazuje
si¢ bardzo owocne, poniewaz Rosmini jest partne-
rem tworczym i inspirujacym do kontynuacji ,mys-
lenia dzisiaj”, a zwlaszcza ,myslenia o Europie dzi-
siaj”. By¢ moze m.in. z tego wiasnie powodu Jan
Pawet II w encyklice Fides et ratio wymienit go
wsréd wybitnych nowozytnych myslicieli chrzesci-
jariskich, ktorzy z odwaga podijeli temat ptodnego
zwiazku filozofii ze stowem Bozym.

The Spiritual Foundations of Europe in the Light
of Antonio Rosmini’s Anthropology and Ethics
Though being a genuine thinker, Antonio Rosmini
(1797-1855) is not often read and appreciated. His
figure hardly ever appears, but those who happen
to meet him derive a great inspiration from bim,
because Rosmini is a creative thinker who belps us
continue ,thinking today”, and particularly , thinking
of Europe today”. It may have been for this reason that
Jobn Paul II mentioned Rosmini among eminent
modern Christian thinkers who had made courageous
inquiries concerning relationships between philosophy
and the word of God.

Dobro wspoélne jako réznica dobra i zla. O reali-
zmie politycznym na przykladzie Antonia Ros-
miniego

Pojecie dobra wspdlnego znalazto trwate miejsce
i funkcje w ramach instrumentarium pojeciowego
europejskiej filozofii spotecznej i politycznej przynaj-
mniej od czasow scholastyki. O ile jednak samo
brzmienie terminu nie budzi watpliwosci, o tyle
tresci, ktére mu sie przyporzadkowuje, sa bardzo
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zréznicowane i dalekie od jednoznacznoSci. Wioski
filozof Antonio Rosmini przedstawia oryginalng i po-
znawczo wartosciowa teori¢ dobra wspélnego, ktére
ujmuje przede wszystkim w aspekcie normatywnym.
W jego koncepcji szczegdlnie wyraznie odbija sie
wlasciwy temu filozofowi realizm.

The Common Good as a Subtraction of Good and
Evil. Antonio Rosmini’s Thought as an Example
of Political Realism

The notion of the common good bhas been largely used
within the European socio-political philosophy at least
since the time of scholasticism. However, if the term
itself causes no doubts, its contents are much varied
and interpreted in more than one way. Antonio
Rosmini, an Italian philosopher, put forth an original
and interesting theory of the common good. His con-
ception, which is mainly normative, reflects his realis-
tic philosophical attitude especially clearly.

Wlasnos¢ prywatna a powszechne przeznaczenie
débr

Sama nazwa ,wilasnos¢ prywatna” nasuwa szczegol-
ne problemy, poniewaz méwi o wlasnosci wylaczo-
nej spod wiladzy publicznej i ze sfery spotecznej, co
w jakis sposob implikuje prawo uzywania i naduzy-
wania. Termin ,prywatna” ma bowiem podkreslac,
ze wiasnosc jest wyjeta spod wszelkiej jurysdykcji
publicznej. Wiadza publiczna ingeruje tylko w tym
celu, zeby nie dopusci¢ do czyjejs szkody albo ja
ograniczy¢. Ale czy istnieje prywatnos¢ w tak rady-
kalnym sensie? Czy dziatania jednostek, takze w sfe-
rze gospodarczej, moga nie dosiggac relacji osobo-
wych, a wiec i poziomu spotecznego?

Private Property and the Universal Destination
of Material Goods

The term ,private property” presents serious problems,
because it denotes a kind of property excluded from
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competence of public authority as well as from the
social sphere. Private property may thus imply the
right to use and abuse material goods. The term
Lprivate” suggests that this kind of property is kept
away from all public authorities. They are allowed to
act only in order to prevent somebody’s harm or to
reduce its effects. But can we favour such a radical
idea of private property? Can individual actions,
including economic ones, be separated from inter-
personal relationships and thus from the social level

of people’s life?

Etyka i ekonomia — kwadratura kola?

Mozliwe sa rézne odpowiedzi na tytutowe pytanie.
Katolicka nauka spofeczna moéwi jednak, ze takze
w gospodarce moze dojrzewac krolestwo Boze. Bedzie
tak wtedy, gdy przedsigbiorca, menedzer, zwiazko-
wiec, uczony beda sie stara¢ odpowiedzialnie i twérczo
wypelnia¢ wlasne powotanie do tworzenia dobra dla
wszystkich. Wtedy gospodarka nie tylko nabierze war-
tosci moralnej, ale tez uzyska wymiar duchowy.

Etbics and Economy — Squaring the Circle?
There is more than one possible answer to the ques-
tion stated in the title. Nevertheless, the Catholic
social doctrine says that the kingdom of God may
also be built in economy. It happens when entre-
preneurs, trade-union leaders and members, scientists
will make every effort to follow their vocation to
create the good for all the people. It is on this
condition that economy may gain greater moral
value as well as a spiritual dimension.

Rolnictwo i spoleczeristwo — model europejski

Sektor rolny od dawna stanowi odrebng i zlozong
rzeczywistos¢, w ktorej wspotdziataja szerokie grupy
spoleczne i wyrazane s3 istotne wartosci moralne. Jej
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podmiotami sa przede wszystkim przedsiebiorcy rol-
ni, ale takze wszyscy, ktorzy zyja i pracuja na tere-
nach podmiejskich. Przestrzent wiejska prezentuje si¢
jako miejsce syntezy rozwoju gospodarczego, zrow-
nowazonego zwigzku z natura i ochrony jakosci
zycia. Polityka rolna i spoleczna Unii Europejskiej
jest nastawiona na stworzenie modelu rozwoju, ktéry
by uwzglednial te wartosci.

Agriculture and Society —the European Model
For a long time agriculture has been a stand-alone
and complex reality, in which large social groups
operate and important moral values are being ex-
pressed. This reality is constituted, first of all, by
agricultural entrepreneurs and workers, but also by
all those who live and work in suburban areas. Rural
areas combine economic development, sustainable
human-nature relationships and care for life quality.
The UE pursues agricultural and social policy to-
wards a model of development that respect those
values.

Polityczna odpowiedzialnos¢ chrzescijan w swietle
nauczania spolecznego Kosciola

Chrzescijaristwo ma wymiar spoleczny. Jego kon-
stytucja jest przykazanie mitosci, motywujace do
podejmowania odpowiedzialnosci za bliznich. Kon-
kretnym wyrazem tej odpowiedzialnosci jest poli-
tyka. Zaréwno duchowni, jak i Swieccy sa moralnie
zobowigzani do angazowania si¢ w polityke poj-
mowana jako roztropna troska o dobro wspdlne.
Polityka pojmowana jako dazenie do zdobycia wia-
dzy jest jednak terenem zaangazowania katolikéw
swieckich. Dla zachowania tozsamosci chrzescijan
niezbedna jest ich stata formacja. Dzieki niej Swia-
domie podejma odpowiedzialnos¢ za podstawowe
wymiary zycia politycznego spoteczeristwa, w kto-
rym zyjg.
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Christian Political Responsibility according to
the Social Teachings of the Church

Christianity bas a social dimension. It it constituted
by the command of love, which makes us take on
responsibility for our neighbours. Politics is a con-
crete expression of this kind of responsibility. Both
clergy and laity are morally obliged to go into politics
as a prudent care for the common good. Nevertheless,
politics as striving after authority is in the domain
of lay people. The Christian need a continuous edu-
cation to maintain their identity, so that they can
assume responsibility for the main aspects of the life
of the society in which they live.



OD REDAKCJI

Nadzieje zywe i nadzieje martwe

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

W obecnym czasie my, chrzes-
cijanie, jesteSmy wezwani do tego,
zeby w dialogu ze wszystkimi lu-
dZmi dobrej woli dawac swiadect-
wo nadziei. Jest to temat bliskie-
go juz zjazdu koscielnego w Wero-
nie. Temat zwigzku miedzy nadzie-
ja a Swieckoscig, nadziei w zyciu
swieckich, podjeliSmy na miedzy-
narodowym sympozjum zorgani-
zowanym z udzialem wybitnych
uczonych przez nasza redakcje ra-
zem z Fundacja ,Giuseppe Tonio-
lo” w dniach 5-7 maja 2006 r. w
Weronie. Na zakoriczenie odbyta
si¢ celebracja eucharystyczna, kto-
rej przewodniczyt nuncjusz apos-
tolski we Wloszech, abp Paolo
Romeo. Zwiazek miedzy nadzieja
a obywatelstwem (jeden z pigciu
blokéw tematycznych wymienio-
nych w dokumencie przygotowaw-
czym) to réwniez temat tradycyj-
nego letniego seminarium Retino-
pera, ktére odbedzie si¢ w dniach
7-9 lipca 2006 r. w Vallombrosie.

Na temat nadziei w sposéb nad-
zwyczaj gleboki wypowiedzial sie
Ojciec Swiety w dniu 29 maja na
terenie obozu Auschwitz. Jedynie

bowiem zywa nadzieja moze poko-
nac rozpacz w obliczu ludzkich tra-
gedii spowodowanych nazistowska
martwa nadzieja supremacji raso-
wej. ,W miejscu takim jak to braku-
je stéw, a w przerazajacej ciszy
serce wota do Boga: Panie, dlacze-
go milczates? Dlaczego na to przy-
zwolites? W tej ciszy chylimy czoto
przed niezliczona rzesza ludzi, kto-
rzy tu cierpieli i zostali zamordowa-
ni. Cisza ta jednak staje si¢ gtosnym
wolaniem o przebaczenie i pojed-
nanie, modlitwg do Zyjacego Boga,
aby na to nie pozwolit nigdy wie-
cej” !, Nazizm byt w XX w. jednym
z najbardziej dramatycznych epizo-
déw nadziei martwe;.

Immanuel Kant ujmowal dzie-
dziny wiedzy ludzkiej w trzech
pytaniach: ,1. Co moge wiedziec?
2. Co powinienem czynic? 3. Czego
moge sie spodziewac?” . Na pierw-
sze dwa pytania odpowiadaja nau-
ka i moralnos¢, natomiast religia
miata dawac¢ odpowiedZ na pytanie
o nadzieje. Kartezjusz zdegradowat
nadzieje do uczucia. Baruch Spino-
za upatrywat w leku i nadziei czyn-
niki, ktére tacza miedzy sobg totali-
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taryzmy i religie. W przypadku des-
potycznego rezimu s3 to strach
przed wiezieniem i nadzieja lepsze-
go Swiata, w przypadku religii — lek
przed kara wieczng i nadzieja raju.
Trzeba przyznad, ze na nadziei bu-
dowano wiele zhludnych fantazji i
ze zbyt czesto pokrywala si¢ ona
Z rezygnacja.

Uznanie wiary za instancje kry-
tyczna wobec cywilnych form zycia
(od teologii nadziei po teologie
polityczng i teologie wyzwolenia)
wyrazito si¢ w usitowaniu, zeby
odpowiedzie¢ na zredukowanie
nadziei skierowanej ku tamtemu
Swiatu do biernosci i zdania si¢ na
historie. To usilowanie - ktére
utozsamito nadziej¢ z walkg o lep-
szy Swiat — kosztowato zbyt wiele:
ceng byla sekularyzacja chrzesci-
janskiej nadziei. Zasade nadziei
chce si¢ ostatnio zastepowac Hansa
Jonasa zasada odpowiedzialnosci.
Ale jesli nie ma nadziei, to i od-
powiedzialnos¢ ustepuje rezygnacji
i desperacji w obliczu tylu postaci
zfa na Swiecie.

W 1959 r. marksistowski filozof
Ernst Bloch opublikowal monu-
mentalne dzielo Das Prinzip Hof-
fnung. Byl wtedy uwazany przez
ortodoksyjnych marksistow za he-
retyka, gdyz zamierzal wykazac, ze
autentycznym podlozem wszyst-
kich religii jest ,totalnos¢ nadziei”.
Kto chce zatem zaja¢ miejsce po
religii, a w szczegdlnosci po chrze-
Scijafistwie — tak sadzit Bloch, mys-
lgc o ruchu marksistowskim — musi

to uczyni¢ w zakresie eschatologi-
cznej nadziei. To samo odnosi sie
do wszystkich, ktérzy na Zacho-
dzie uwazaja religie za klopotliwy
relikt przesztosci. To samo — trzeba
to wyraznie powiedzie¢ dla unik-
nigcia nieporozumiei — odnosi sie
do wszelkiego totalitaryzmu, do la-
icyzmu, neopozytywizmu, scjenty-
zmu, do wszystkich pradéw kul-
turowych, ktére chca zmonopoli-
zowaé nowoczesnos¢, sprzedajac
nadzieje za niska cene.

Ale wro¢my do naszego watku.
Religia jako nadzieja, zdaniem Blo-
cha, si¢ koriczy, gdy spetnia si¢ ona
wraz z pojawieniem sie homo ab-
sconditus, ktéry nalezy do przy-
sztosci jeszcze nie odkrytej, koriczy
sie wraz z ujawnieniem si¢ oblicza
cztowieka. Blocha eschaton, ktéry
nazywa on ,0jczyzna tozsamosci”,
to czlowiek bedacy jednym sam
z soba, z drugimi i z naturg. Das
Prinzip Hoffnung koriczy sie zda-
niem: ,Rzeczywista genesis nie jest
na poczatku, ale na koricu, i na-
stepuje wtedy, kiedy spoleczenst-
wo i egzystencja staja sie radykal-
ne, czyli odwoluja sie do Zrédla.
A Zrédlem historii jest czlowiek,
ktéry pracuje, wytwarza, przeksztat-
ca i pokonuje zastane warunki.
Jesli cztowiek rozumie siebie same-
go i opiera to wszystko, co jest
jego, bez rezygnacji czy alienacii,
na realnej demokracji, to rodzi si¢
na Swiecie cos$ takiego, co jasnieje
dla wszystkich u poczatku, a w
czym jeszcze nikt si¢ nie znalazk:
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ziemia rodzinna”. W tym idyllicz-
nym obrazie Smierc¢ pojawia sie jak
kamienny posag Komandora na
uczcie u Don Giovanniego.

Chrzescijariska nadzieja jest w
Bogu, ktory wskrzesza umartych
i stwarza byt z niczego. Ta nadzieja
bierze $mierc jak najpowazniej. Zy-
cie — inaczej niz chcialby Bloch,
a z nim wielu naszych wspotczes-
nych, ktorzy tworza mity wokot
inZynierii genetycznej — nie moze
przegna¢ smierci. Nadzieja prze-
ciwko $mierci, taka nadzieja, jaka
nie bytaby motywem mitosci do
zycia, nie jest pelna nadzieja. Jak
trafnie zauwazyt protestancki teo-
log Jurgen Moltmann, heretycy,
ktérych Bloch uwazat za swoich
poprzednikow (Marcjon, Monta-
nus, Joachim z Fiore, Tomasz Mn-
tzer), gardzili miloScia i ziemig; dzis
powiedzielibysmy, ze byli ofiarami
upartych ideologii. Znali oni na-
dzieje niszczaca Swiat na drodze
rewolucyjnej, ale nie znali mitosci,
ktéra przyjmuje bolesci ziemi i cier-
pienia ludzi, gdyz znajduje nadzieje
dla ziemi i dla ciata.

Joseph Ratzinger w dziele
z 1972 r. poSwieconym Hansowi
Ursowi von Balthasarowi nader su-
gestywnie naswietla temat chrzes-
cijariskiej nadziei, komentujac nie-
ktére prace Marca Chagalla. W
1937 r. Chagall namalowat obraz
zatytulowany Rewolucja. Po lewej
stronie zbrojny thum rozwijajacy
czerwone sztandary, po prawej wy-
obrazenia pokoju i radosci — ston-

ce, mitos¢, muzyka. Dzielem rewo-
lucji ma by¢ przemieniony Swiat,
odkupiony i zbawiony. Posrodku
— posta¢ z podniesiong glows,
przywodzaca na mysl Wiodzimie-
rza I. Lenina. Symbol rewolucji, od-
wrocenia dotem do gory. Fakt, ze
artysta zniszczyt obraz, z ktérego
pozostat tylko szkic, dowodzi, iz
jego nadzieja okazala sie martwa.
Chagall w kilka lat potem namalo-
wat nowe ptétno. Na takim samym
planie po prawej stronie jest wyob-
razenie przysztego zbawienia, po
lewej zrewoltowany Swiat, juz bar-
dziej naznaczony cierpieniem ani-
zeli podejmujacy walke. Istotna
zmiana zaszla posrodku: zamiast
Lenina jest Ukrzyzowany. Nadzieja
dla swiata jest Chrystus.

Zbawienie dla Swiata nie bierze
sie z przemieniania Swiata, z poli-
tyki absolutyzowanej i ubdstwia-
nej. Nad przemiana Swiata trzeba
pracowaé ze szczeroscia, realiz-
mem i odwaga. Ale jest pytanie
o sens, na ktére odpowiedZ znaj-
duje czlowiek jedynie w mitosci
zwyciezajacej Smier¢ na Krzyzu i
w Zmartwychwstaniu; to jest pod-
stawa nadziei, ktéra nie zawodzi.
Swiat domaga sie od nas zdania
sprawy z tej nadziei, ktora jest
w nas (zob. 1P 3, 15), to znaczy,
uczynienia jej widzialna w tej go-
dzinie historii. Historia pouczyta
nas, ze sa nadzieje zywe, ale sq tez
nadzieje martwe.

Temat  zjazdu  koScielnego
w Weronie (16-20 pazdziernika)
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jest z tego punktu widzenia nader
wymowny: ,Swiadkowie Chrystu-
sa zmartwychwstatego, nadziei dla
Swiata”. Istnieje pilna koniecznosc,
zeby w centrum refleksji katoli-
kow, formacji nowej klasy kierow-
niczej, dialogu ze wszystkimi ludz-
mi dobrej woli, stawia¢ NSK wtas-
nie dlatego, ze nadzieja, ktora
chcemy pielegnowad, wymaga zro-
zumienia zfozonosci naszego cza-
su, ale i narzedzi do jego zinter-
pretowania i busoli dla orientagji.
Nasza nadzieja zywa jest Chrystus.
Ta nadzieja chroni od rozczarowan
zwigzanych z upadkiem nadziei
doczesnych, co wiecej, staje sie sita
motoryczna historii zmierzajacej do
tego petnego humanizmu i do tej
cywilizacji mitosci, do ktérych dg-
zymy, cho¢ wiemy, ze szukanie do-
skonatego Swiata zawsze bedzie
zawodne.

Cel historii, ktory ukazuja uto-
pie, obala eschatologia chrzescijan-
ska, wykazujgca prowizorycznos¢
wszelkich  ziemskich  urzadzen.
Chrzescijariska nadzieja rodzi kry-
tyczng mysl o przesztosci i o przy-
sztosci, i to ta mysl wydata NSK
jako jeden ze swych owocow. Nau-
ka ta, od Rerum novarum po Cen-
tesimus annus, nigdy nie przestala
szukac rzeczy nowych po to, zeby
przeciwstawia¢ si¢ niesprawiedli-
wosciom i wskazywa¢ konkretne
drogi wyzwolenia i promocji czto-
wieka. Powiedzialbym, ze NSK by-
fa i jest jedna z najlepszych form
wyobrazni mitosci wychodzacej ku

nowym terenom i NOwym rzeczom.
W tym numerze ,Spoteczenstwa”
kard. Angelo Sodano i ks. Mario
Toso pomagaja nam odkry¢ to na
nowo, a czynig to w tresciwych
artykufach na temat podstawowych
aspektow i nowej epistemologicz-
nej postaci NSK oraz wkladu dtu-
giego pontyfikatu Jana Pawla II
w jej poglebienie. ,Czlowiek — na-
pisal Jan Pawetl II w swojej pierw-
szej encyklice, Redemptor hominis
(nr 14) — w catej prawdzie swego
istnienia i bycia osobowego, i zara-
zem wspolnotowego, i zarazem
spotecznego [...] jest pierwsza dro-
ga, po ktérej winien kroczy¢ Kos-
ciét w wypelnianiu swego postan-
nictwa, jest pierwszg i podstawowa
droga Kosciola, droga wyznaczo-
ng przez samego Chrystusa, dro-
ga, ktéra nieodmiennie prowadzi
przez Tajemnice Wcielenia i Od-
kupienia”.

Skuteczna i widzialna obecnos¢
katolikéw w zyciu spolecznym jest
znakiem nadziei. Ta obecnos¢ jest
petna nadziei. Agenda spoteczna
katolikéw opracowana przez Reti-
nopera obliguje wszystkie wcho-
dzace w jego sklad stowarzyszenia
do odnowionego zaangazowania
spotecznego i do odkrywania na
nowo sensu obywatelstwa. Z tego
bierze si¢ nadzieja — z konkretnych
dzialann zmierzajacych do ochrony
zycia i rodziny, z dzialan na rzecz
pokoju i wspdtpracy miedzy naro-
dami, na rzecz parstwa uspotecz-
nionego, ktore nie pozostawia ni-
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kogo samemu sobie, na rzecz imig-
rantow, na rzecz szkoly respektuja-
cej wolnos¢ wychowania, na rzecz
mtodziezy i pracy.

Chrzescijanie trzeciego tysigcle-
cia praktykuja naprawde cnote na-
dziei, jesli zdecydowanie pietnuja
niesprawiedliwos¢ i zto, a zarazem

Przypisy

! Benedykt XVI, Przyby¢ tu mu-
siatem. Przeméwienie w bylym obozie
koncentracyjnym Auschwitz-Birkenau,
28 maja 2006 r., ORP 2006, nr 6-7, s. 39.

potrafig proponowac alternatyw-
ne rozwigzania w duchu Ewangelii.
Nadzieja nie wiedzie nigdy do bier-
nosci, ale do dzielenia si¢ i do an-
gazowania si¢ osobistego i wspol-
notowego.

Ttum. Tadeusz Zeleznik

? 1. Kant, Krytyka czystego rozumu,
I, II, II, tum. R. Ingarden, t. 2, PWN,
Warszawa 1957, s. 548.
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Spoteczna odpowiedzialno$¢ za prace

Giuseppe Acocella
Wiceprzewodniczacy Narodowej [Whoskiej] Rady Gospodarki i Pracy (CNEL)

1. Praca i ubdstwo
w spoleczefistwie przemyslowym

Alexis de Tocqueville w Mémoi-
re sur le paupérisme, ktory opub-
likowat w roku 1835 jako wynik
badan zleconych przez akademie
w Charbourgu i do ktérego w la-
tach pézniejszych dotgczyt Second
mémoire, podnosi kwesti¢ ubost-
wa, ktére wybuchto w latach pier-
wszej rewolucji przemystowej, na
przetomie wiekow XVIII i XIX.
Autor dostrzega nowe cechy tego
zjawiska, ktérego natura i oblicze
zmienily si¢ na skutek faktu, ze do
zwyklego w ubostwie niedostatku
srodkéw utrzymania doszto rozpo-
wszechnienie si¢ pracy za wyna-
grodzeniem jako sposobu na zape-
whnienie sobie odpowiedniego do-
chodu. Do kwestii tej mysliciel po-
wrocit w roku 1843 w Lettre sur le
paupérisme en Normandie.

Tocqueville uchwycit sedno
problemu, ktéry objawit si¢ z wy-
buchem ,kwestii spofecznej”. Pa-
nowala wtedy powszechna opinia,
ze ubodstwo zagraza wspotzyciu
spofecznemu i rozwojowi demo-

kracji, ze jest niebezpieczne dla
spoleczeristwa. Poglad o istnieniu
i rozroscie klas niebezpiecznych
dla porzadku spotecznego u nie-
ktérych wzbudzal poczucie odpo-
wiedzialnosci spolecznej — i ci po-
dejmowali dzialania zaradczo-opie-
kuricze — a u pozostatych — i tych
byta wigkszos¢ — wywolywat nie-
che¢ do warstwy spotecznej, ktora
ich zdaniem nalezalo odsunac¢ na
margines spoleczeristwa zdecydo-
wanymi dziataniami represyjnymi '.

Tocqueville ocenial, ze potoze-
nie pracownika odznacza si¢ nie-
pewnoscia, ktorej nie eliminuje na-
wet mozliwos¢ zapewnienia sobie
dochodu. Niepewnos¢ ekonomicz-
na cechuje wigec zar6wno prace,
jak i ubodstwo. Cztowiek biedny
znajduje si¢ na najnizszym szczeblu
drabiny spotfecznej i nie da si¢ za-
kresli¢ linii rozgraniczajacej bied-
nych niepracujacych od biednych,
ktérzy co prawda pracuja, a mimo
to znajduja sie w zlej sytuacji. Toc-
queville wprowadzit pewna no-
wosS¢ W postrzeganiu ubdstwa. Po-
legata ona na tym, zeby biede trak-
towa¢ nie jako cos absolutnego,
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definiowanego przez tradycyjne
kryteria  spoteczno-ekonomiczne,
tzn. niedostatek zasobow wiasci-
wych gospodarce wiejskiej, ale ja-
ko cos wzglednego, co trzeba wi-
dzie¢ na tle nowych form wspdt-
czesnej gospodarki i nowo powsta-
jacych potrzeb. Takze w starym,
absolutnym ubéstwie nalezy do-
strzegac¢ nowe ubdstwo relatywne,
ktére réznie sie ocenia w zalezno-
Sci od zmiennych scenariuszy spo-
lecznych.

Na postep biedy — pauperyzacje
- skfada sie, wedtug Tocqueville’a,
wiele przyczyn. ,Cztowiek rodzi sie
z pewnymi potrzebami i przyspa-
rza sobie pewnych potrzeb. Pierw-
sze pochodza z jego konstytucii fi-
zycznej, drugie — z praktyki i wy-
chowania. Pokazalem, ze u zarania
spolecznosci ludzie w ogodle nie
mieli innych potrzeb poza natural-
nymi i starali si¢ jedynie przezyc.
Kiedy jednak powiekszyly si¢ przy-
jemnosci zycia, ludzie nabrali zwy-
czaju oddawania sie niektorym
z nich, i te w korcu staly si¢ dla
nich niemal tak samo konieczne
jak samo przezycie”?. Dalej pisze:
,Im bogatsze, zapobiegliwsze, prez-
niejsze jest jakies spoleczenstwo,
im bardziej przyjemnosci wigkszej
liczby ludzi staja si¢ zréznicowane
i utrwalone, tym bardziej upodob-
niaja si¢ one przez praktyke i przy-
ktad do autentycznych potrzeb.
Cztowiek cywilizowany jest przeto
nieskoriczenie bardziej narazony
na wahniecia losu niz dziki. To, co

temu drugiemu przytrafia sie od
czasu do czasu i w niektérych oko-
licznosciach, temu pierwszemu
moze przydarza¢ si¢ nieustannie
i w okolicznosciach catkiem zwy-
czajnych. Wraz z kregiem swoich
przyjemnosci poszerzyt on krag
swoich potrzeb i daje wiecej miejs-
ca na ciosy fortuny. Stad pochodzi,
ze ubogi z Anglii wydaje si¢ nie-
omal bogaczem w poréwnaniu
z ubogim z Frangji, ten zas — w
poréwnaniu z biedakiem hiszpani-
skim. To, czego brakuje Anglikowi,
nigdy nie znalazto si¢ w posiadaniu
Francuza. I tak samo jest w miare
zstepowania po drabinie spotecz-
nej. Wsrod ludow wysoce ucywili-
zowanych brak wielu rzeczy po-
woduje biede; w stanie dzikim bie-
da polegata wylacznie na niemoz-
nosci znalezienia czego$ do zjedze-
nia”?.

Tocqueville kojarzy ubdstwo
przede wszystkim z nowym poto-
zeniem ludzi biednych, kt6rych
skazuje si¢ na bezczynnosc i apa-
tie. Zastuguja oni tylko na liche
domy pracy (workbouses), przewi-
dziane w Anglii przez prawo
o ubogich (poor law). W nowym
spoleczenistwie ubogi jest pracow-
nikiem, ktéry — jesli zdotat zaspo-
koi¢ swoje sluszne oczekiwanie
posiadania pracy — zastuguje na
wynagrodzenie, ale mimo nie-
go jest skazany na niedostatek.
Tocqueville  ujmuje  ten  pro-
blem w swietle odpowiedzialnos-
ci spolecznej. Dotyczy ona bie-
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daka, ktéry powinien egzekwowac
swoje prawo do pracy, aby nie
wpas¢ w upokarzajacy stan paso-
zytnictwa, do jakiego nieuchronnie
prowadzi opiekuristwo publiczne *,
ale dotyczy takze calego spole-
czeristwa, ktéry musi umie¢ odpo-
wiedzie¢ na tamta potrzebe, zape-
whniajac prace i biorgc na siebie
problemy ubdstwa i nedzy tak, aby
ubodzy nie popadli w biernos¢ na
skutek dobroczynnosci publicznej,
do czego doszto w Anglii z powo-
du prawa o ubogich. ,Istnieja dwa
rodzaje  dobroczynnosci. Jeden
prowadzi kazda jednostke do zwal-
czania, na miare posiadanych srod-
kow, zta, ktore znajduje si¢ w jej
zasiegu. Ten rodzaj jest stary jak
Swiat; zaczat sie wraz z nedza ludz-
ka, a chrzescijadstwo uczynilo z
niego cnote¢ boska i nazwalo go
mitosierdziem. Drugi [rodzaj dob-
roczynnoscil, mniej instynktowny,
bardziej przemyslany, mniej entu-
zjastyczny i czesto bardziej skutecz-
ny, prowadzi cale spoleczeristwo
do zajecia si¢ bolaczkami swoich
cztonkéw 1 do systematycznej tro-
ski o fagodzenie ich cierpien. Ten
rodzaj wzial poczatek z protes-
tantyzmu i rozwingl sic wylgcznie
w  nowoczesnych  spoteczerist-
wach”>.

Tocqueville przychylnie oce-
nia osobiste mitosierdzie, ktore
potrafi tworzy¢ wigzi wspolnoto-
we i wzmaga cnoty indywidualne i
spoteczne. Krytykuje on natomiast
mitosierdzie paristwowe, ktére na-
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rusza godnos¢ cztowieka i prowa-
dzi go do biernosci i prozniactwa
— jak prawo o ubogich w Anglii —
zamiast upowszechnia¢ prawo do
produktywnej pracy, ktora dzieki
impulsowi dziatania publicznego
usuwataby same przyczyny biedy.
,Chce sie¢, zeby jalmuzna byta wy-
nagrodzeniem za prace. Ale czy
w ogole sa zawsze jakieS prace
publiczne do wykonania? Czy sg
one rownomiernie roztozone na
calej powierzchni kraju, tak ze ni-
gdy nie dochodzi do tego, iz w jed-
nej czesci jest wiele pracy do wy-
konania, a malo oséb, o ktére nale-
zy si¢ zatroszczy¢, gdzie indziej zas
wielu ubogich wymagajacych po-
mocy, a niewiele do zrobienia?
Jezeli ta trudnoS¢ wystepuje we
wszystkich czasach, to czyz nie stala
sie ona niepokonalna w chwili, kie-
dy na skutek rozwoju cywilizacji,
wzrostu populacji, dzialania prawa
o ubogich, liczba biedakéw wynosi,
tak jak w Anglii, jedna szosta albo,
jak mowig niektorzy, jedna czwarta
catkowitej liczby ludnosci?”®.

2. Samorzutny porzadek
czy odpowiedzialnos¢ spoleczna?

W sto lat po tym, kiedy snut
swoje refleksje Tocqueville, decy-
dujacy bodziec do przeksztatcen
welfare dal William Henry Beverid-
ge. W roku 1944 na nowo postawit
on kwestie publicznej odpowie-
dzialnosci za ubéstwo i prace, pod-
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kreslajac etyczno-spoteczne (,naj-
wieksze zlo bezrobocia tkwi w je-
go wplywie spotecznym i ludzkim
na bezrobotnych i na stosunki mie-
dzy obywatelami”) i ekonomiczne
aspekty problemu (,utrata zasob-
nosci materialnej na skutek bezro-
bocia” ).

Problem ubdstwa staje si¢ wiec
w potowie XX w. gléwnym przed-
miotem odpowiedzialnosci spote-
cznej dla catej wspélnoty. Do istot-
nych, obowiazkowych zadani pan-
stwa zalicza si¢ teraz reakcje na
dazenia ubogich do zdobycia pracy
— co jest ich prawem — oraz pomoc
osobom znajdujacym sie w potrze-
bie, zwlaszcza przez zaangazowa-
nie na rzecz petnego zatrudnienia.

We Wioszech tuz po II wojnie
Swiatowej Giorgio La Pira podej-
muje kwestie ubdstwa podobnie
do tego, jak czynil to Beveridge. La
Pira, od 1948 r. podsekretarz w mi-
nisterstwie pracy, w roku 1950 pu-
blikuje w czasopismie ,Cronache
Sociali” znany tekst L'attesa della
povera gente, w ktérym do spo-
strzezed na temat nowych mozli-
wosci oferowanych przez spote-
czefistwo przemystowe i zwigkszo-
na konsumpcje dofacza rozwazania
o ubéstwie: ,Ludzie ubodzy, ktérzy
odznaczaja si¢ zdrowym wyczu-
ciem, nie chcg pogodzi¢ sie z tg
niekonsekwencja w obecnej struk-
turze gospodarki: skoro jest tyle
doméw do postawienia, tyle tere-
néw do zmeliorowania, tyle pod-
stawowych dobr do wyproduko-

wania, tyle «obszaréw obnizonych»
do podniesienia, jak mozna po-
zwoli¢ na to, by miliony rak pozo-
stawaly bezczynnymi?”. Tym sa-
mym La Pira nawigzuje bezposred-
nio do Johna Maynarda Keynesa
propozycji spotecznej polityki za-
trudnienia (1936) i do pogladow
Beveridge’a (1944): ,PowinnisSmy
uwazac¢ niedostatek, choroby, brak
wyksztalcenia 1 opuszczenie za
wspolnych wrogéw nas wszyst-
kich, a nie za nieprzyjacidl, z ktory-
mi kazda jednostka moze zawie-
rac separatystyczny pokdj, szukajac
wybawienia w osobistej pomyslno-
Sci i pozostawiajac blizniego w
szponach tamtych. Sensem swiado-
mosci spolecznej jest to, ze nalezy
odmawia¢ zawierania separatysty-
cznego pokoju z bolaczkami spote-
cznymi”.

Opgja etyczna dotyczaca warto-
Sci pracy jest widoczna w drugim
artykule, w ktérym La Pira odpo-
wiada na zarzuty, zatytulowanym
Difesa della povera gente: \Nie jest
prawda, ze pracujemy, bo nie ma
innego wyijscia, bo po prostu trze-
ba opedzi¢ podstawowe potrzeby
zycia. Nie: praca jest konieczna,
poniewaz istota ludzka ma taka
strukture, ze nie moze si¢ rozwija¢
i doskonali¢ inaczej niz przez pra-
ce, czyli dajac istnienie rzeczom,
ktore nie istnialy przed aktem ludz-
kiej pracy”. Na tych podstawach
zostaje oparta etyka pracy. Etyka ta
mowi nie tylko o wychodzeniu
z ubdstwa na drodze zdobywania
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samowystarczalnosci gospodarczej,
lecz takze o pelnym wilaczaniu pra-
cownikéw w kontekst spoleczny,
tak aby nie pozostawali oni dluzej
w obszarze marginesowym i dla
nich niebezpiecznym (w wiekach
XIX i XX napisano wiele o moral-
nej i spotecznej degradacji, jakiej
ulegali pracujacy mezczyzni, o ko-
bietach i dzieciach nie wspomina-
jac). W ten sposob robotnikowi
przyznaje si¢ pelne obywatelstwo:
,Prawo do pracy nie jest formg czy-
sto symboliczna ani wytacznie pra-
wna czy polityczna: jest niezbywal-
nym wymogiem religijnym, metafi-
zycznym, a wiec ontologicznym,
osoby ludzkiej”.

Tym, co faczy stanowisko Toc-
queville’a z pogladami Beveridge’a,
jest uznanie, ze w dobie rewolucji
przemystowej ubdstwo  przestaje
by¢ uwarunkowaniem struktural-
nym, nieusuwalnym wskutek nie-
dostatku rozporzadzalnych zaso-
béw, i ze prawdziwa kwestia moral-
na nie polega na tym, iz niektorzy,
gromadzac bogactwa i luksusowe
dobra, unikaja losu ogétu ludzi;
ubdstwo jest natomiast gorzkim
owocem faktu, ze nieliczni pozba-
wiaja inne istoty ludzkie (pracow-
nikéw) doébr i narzedzi (pracy),
ktére pomogtyby w wyjsciu z ubo-
stwa, gdyby byly réwnomiernie
rozdzielone. Z kwestia zatrudnie-
nia taczy si¢ wiec zagadnienie sku-
tecznych instrumentéw publiczne-
go wsparcia w biedzie — opieki
i ubezpieczeni, pomocy medycznej

549

i socjalnej, tworzenia miejsc pracy,
wprowadzania systemow welfare,
ktore stopniowo nabieraja ksztal-
téw, tak jak np. w planie Beverid-
ge’a®. Praca zostaje wiec uznana za
wlasciwe rozwigzanie — naturalnie,
o ile towarzysza jej zabezpieczenia
przed wyzyskiem - ktére samo
przez siebie likwiduje ubdstwo
i marginalizacje wynikajace z nie-
dostatku zasobéw. W tym ukladzie
rozréznienie miedzy starymi a no-
wymi rodzajami ubéstwa pokazuje,
ze w okreslaniu stanu ubéstwa ka-
tegorie czysto ekonomiczne nie
wystarczaja:  definiujac  ubostwo,
takze to wzgledne, nalezy postugi-
wac sie pojeciem niedostatku moz-
liwosci samostanowienia.

W niektorych ujeciach proble-
mu ubdstwa pomniejsza si¢ zna-
czenie ,klasy” i przynaleznosci spo-
leczno-ekonomicznej jako czynni-
kow ubostwa, a wskazuje si¢ na
nieréwnos¢ rasowa i kulturowg
jako cechy charakteryzujace under-
class. W swietle takich interpretacij
wydaje sie, ze w kwestii ubdstwa
nie postapiono zanadto naprzéd
w poréwnaniu z tym, co 170 lat
temu odnotowat na ten temat Toc-
queville. Gennaro Iorio pisze: ,Na-
uki spoleczne s3 przygotowane
wylacznie do tego, zeby zajmowac
si¢ skrajnym ubdstwem, czyli tymi
grupami, ktére znajduja sie daleko
od centrum spoleczenstwa pod
wzgledem nie tylko gospodarczym,
lecz takze spofecznym, politycz-
nym i kulturalnym. [...] Underclass
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jest na przyktad napietnowana bie-
da jednostek, ktére nie majg zad-
nych zasobéw do spozytkowania.
Tylko takie podmioty zastugujg na
uwage, ktora czesto prowadzi do
potepiania, kiedy kaze dostrzegac
zbyt staba motywacje do pracy, ze-
psucie moralne oséb ptodzacych
dzieci mimo braku $lubu, oszuki-
wanie w celu zdobycia wsparcia
socjalnego bez faktycznej potrze-
by, przemoc charakteryzujaca zycie
w takich warunkach, niebezpie-
czeristwa dla zbiorowosci, marno-
wanie Srodkéw na pomoc dla tych
ludzi”®. Autor stusznie twierdzi:
,Panujacy w kulturze zachodniej,
a zwlaszcza amerykanskiej utylita-
ryzm przypisuje podmiotom war-
tos¢ zaleznie od funkdji, ktére wy-
konuja, i potencjatu, ktére ujawnia-
ja. Obydwa te mechanizmy dziatajg
jako selekcjonujace czynniki przyj-
mowania i wykluczania, czyli od-
dzielaja podmioty uzyteczne od
bezuzytecznych dla systemu spote-
cznego” Y.

3. Nowe rodzaje ubdstwa
i buman functionings

Ten schemat nie sprawdza sie
juz jednak w obliczu zjawiska pra-
cujacych ubogich (working poors).
W zrozumieniu tej problematyki
moze dopomdc refleksja Amartyi
K. Sena, ktory wzajemnie powiazat
ubostwo, potrzeby, wolnos¢, po-
tencjal i odpowiedzialnos¢ (jako

zaangazowanie spoleczne). ,Dobra
podstawowe s3 Srodkami dla wol-
nosci, ale nie moga stanowic jej
obszaru, poniewaz istoty ludzkie
16znig sie zdolnoscia do przeksztal-
cania dobr podstawowych w wol-
nosc¢ osiggania swoich celéw. Z po-
wodu réznic pici i wieku, specyfiki
cech, odmiennosci srodowisk grup
i ich cztonkéw jednakowym pro-
porcjom débr podstawowych moga
odpowiadac¢ zréznicowane pozio-
my wolnosci. Na przyktad mimo
rownego przydzialu dobr podsta-
wowych ludzie z ulomnosciami cie-
lesnymi moga mie¢ mniej wolnosci
w dazeniu do dobrobytu. Ponadto
inwalidzi moga znajdowac sie w
gorszym potozeniu, jesli chodzi nie
tylko o dazenie do dobrobytu, lecz
takze — z powodu braku specjal-
nych ulatwied — o uczestnictwo
w decydowaniu o instytucjach spo-
lecznych i wplywaniu na rozstrzyg-
niecia polityczne o  charakterze
ogolnym (niekoniecznie zwigzane
z niepelnosprawnoscia)” .

W ramach tak zarysowanej pro-
blematyki etyczno-spotecznej Sen
podnosi kwestie potencjatu i wysu-
wa swoja teori¢ funkcjonowania”:
,Zamiast koncentrowac sie na dob-
rach podstawowych albo zasobach
posiadanych przez jednostki, moz-
na zwréci¢ uwage na tryby zycia,
ktore ludzie moga rzeczywiscie
wybierac i prowadzi¢, a ktére wia-
za sie z roznymi aspektami {unk-
cjonowania» ludzkiego (human
Junctionings). [..] Jednostki moga
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bardzo si¢ od siebie rézni¢ pod
wzgledem wagi, jaka kazda z nich
przywigzuje do tych aspektow [...].
Wolnos¢ prowadzenia rozmaitych
trybéw zycia znajduje odzwiercied-
lenie w cafoksztalcie alternatyw-
nych kombinacji functioning, mie-
dzy ktérymi jednostka moze doko-
nywa¢ wyboru; mozna to okresli¢
jako potencjat danej osoby” '%.

Praca stanowi wiec istotng
cze$¢ w definicji wolnosci, kwalifi-
kujac potozenie ubdstwa czy roz-
nych odmian ubéstwa. Sen dostar-
cza  przekonujacego  kryterium
kwalifikujacego ubdstwo: ,Przesu-
niecie akcentu z débr podstawo-
wych i zasobow na potencjal i wol-
nos¢ moze zadecydowac o istot-
nej zmianie w empirycznej analizie
nierownosci spotecznych. To zas
moze, jak mowiliSmy poprzednio,
wplynac na oceng nieréwnosci wy-
nikajacych z plei, przynaleznosci,
kalectwa albo stanowiska. [...] Owo
przesuniecie ma tez znaczenie w
innych kwestiach, zwigzanych z
tamtymi, takich jak dobér kry-
teriow do stwierdzenia stanéw nie-
dostatku lub ubdstwa; chodzi o to,
czy jako ubdstwo traktowac niski
dochéd (niedobor zasobéw), czy
niedostatek wolnosci w prowadze-
niu odpowiedniego zycia (brak po-
tencjatu)” 2.

Biorac za przyklad USA, Sen
pisze: ,W niektorych bogatych kra-
jach panuje skrajny niedobér inter-
wencji publicznych w tym zakresie.
Na przyktad w Stanach Zjednoczo-
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nych struktury socjalne opieki me-
dycznej sa mniej wystarczajace od
tych, ktore istnieja w innych, zna-
cznie ubozszych krajach, i brak ten
odbija si¢ zwlaszcza na pewnych
grupach, na przyklad Murzynach.
[...] Jezeli si¢ przyjmuje, Zze wolnos¢
indywidualna (w tym pozytywna
wolnos¢ zycia bez niebezpieczen-
stwa przedwczesnego zgonu) jest
zobowigzaniem dla spoteczenstwa,
to nalezatoby o wiele bardziej za-
dbac o dostarczanie ustug medycz-
nych i oswiate w Stanach Zjedno-
czonych. [...] Rynek rzeczywiscie
moze by¢ wielkim sprzymierzeri-
cem wolnosci indywidualnej w
wielu dziedzinach, ale wolnos¢ zy-
cia przez dlugi czas bez zapadnie-
cia na chorobe, ktorej daje sie za-
pobiec, wymaga znacznie szersze-
go zestawu instrumentow spotecz-
nych” ',

Przesuwajac akcent z débr pod-
stawowych na sprawe wolnosci
i potencjatu, Sen trafia w sedno
problemu. Skoro istnieje spoteczna
odpowiedzialno$¢ za interwencje
publiczne, wspieranie ludzi w po-
lozeniu ubéstwa wymaga dowarto-
Sciowania ich potencjatu, po to ze-
by mogli uzyskiwac¢ rzeczywista
wolnos¢. Wiasnie zatem na obsza-
rze polityki pracy nastepuje konie-
czne spotkanie odpowiedzialnosci
spolecznej i odpowiedzialnosci
osobistej. Dokonuje sie w sytuacji
nieodlegtej z etycznego punktu wi-
dzenia od tej, ktéra miat na mysli
Tocqueville. Stwarzanie sposobno-
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Sci do zatrudniania dzigki inter-
wencjom publicznym — czego zy-
czyt sobie La Pira, nastawiony po-
dobnie do Keynesa i Beveridge'a
— wymaga, zeby polityka podatko-
wa i gospodarcza nie byta poddana
niekontrolowanym mechanizmom
rynku; te ostatnie nalezy bowiem
regulowa¢ i w razie potrzeby
wspomagac dzialalnoscia publicz-
na.

Coraz wigkszego znaczenia na-
biera jednak zjawisko working po-
ors. Rozwazania Sena pokazuja, ze
samo zatrudnienie jest niewystar-
czajacym Srodkiem zaradczym na
wszelka biede. Ostatnimi czasy za-
szfa pewna zmiana: przestano uwa-
zaé, ze praca prowadzi do pokona-
nia ubodstwa, i dostrzezono istnie-
nie (wzglednego) ubdstwa takze
wsrod os6b majacych zatrudnienie.
Dzisiaj znaczenie pracy zostaje
uwydatnione przez to, ze zapewnia
ona identyfikacje spoleczna, spra-
wiajac, ze zadnego rodzaju margi-
nalizacja nie wydaje si¢ wieksza od
tej, ktora bierze sie z braku stalego
zajecia. Przemiana cyklu pracy pro-
wadzi jednak do odmiany w po-
strzeganiu zwigzku miedzy pracg
a ubdstwem. Praca nadal jest istot-
nym wymiarem zycia spotecznego,
co widac¢ zwlaszcza wtedy, kiedy
jej brakuje. Obraz staje si¢ jednak
bardziej ztozony, gdy okazuje sie,
ze w obszarze pracy niedostatecz-
ne s3 gwarancje zwigzkowe i usta-
wowe, zabezpieczenia spoleczne
i ochrona wynagrodzed juz nie

w odniesieniu do débr podstawo-
wych, ale w zréznicowanych kon-
tekstach spolecznych, w ktérych
ujawniaja si¢ rozmaite potrzeby.

4. Pracujacy ubodzy

Pozbawienie kogos pracy fak-
tycznie rowna sie wykluczeniu go
7 zycia spotecznego; dzisiaj doty-
czy to wrecz catych pokolen. Zara-
zem niepewnos¢ socjalna i ekono-
miczna, ktéra faczy sie ze statusem
zatrudnionego, przyczynia sie¢ do
zaémienia wartoSci samej pracy
i wywoluje pozorny paradoks. Z
jednej bowiem strony wykony-
wana praca traci Swojg range, war-
tos¢ i swoje znaczenie spoleczne,
w wigkszosci przypadkéw spetnia-
jac funkcje zwyklego narzedzia do
zdobywania przychodéw; z drugiej
strony powstaje istotny obszar spo-
leczny (i pokoleniowy), ktéry od-
znacza sie albo catkowitym bra-
kiem pracy, albo niewystarczaja-
cym poziomem dochodéw i stop-
niem zaspokojenia potrzeb, co
nadmiernie zwieksza wlasnie zain-
teresowanie spotecznym znacze-
niem pracy.

Prawdziwg nowoscig stalo sie
zjawisko working poors. S3 to pra-
cownicy niekoniecznie tymczaso-
wi, ale majacy niedostatek docho-
dow, ktory sprawia, ze trudno im
zwigza¢ koniec z koricem. W kaz-
dej chwili grozi im nieodwracalne
popadniecie w biede z powodu
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wydarzen, ktére pogarszaja sytua-
¢je rodzinng. Sen pisze na ten te-
mat, zeby wzia¢ pod uwage ,na
przyklad osobe, ktéra nie jest
szczegblnie biedna, jesli chodzi
o uzyskiwany dochdd, ale musi
wydawac znaczng jego czeSC¢ na
dialize nerek; taka osobe mozna
uznaé za «<biedng» dlatego, 7ze ma
niewielka wolnoS¢ w osigganiu na-
lezytego  functioning’ . Jakosci
etyczne i antropologiczne zwigza-
ne z praca ulegaja glebokim zmia-
nom, tym bardziej ze praca prze-
stata juz by¢ czynnikiem porzad-
kujacym egzystencje i doswiadcze-
nia, ktérym byta w przesztosci; kie-
dys stanowila ona podstawowa
wielkos¢  rozwoju  spotecznego,
sprawiajac, ze kazdy byt tym, co
robil, sama praca zas byla znakiem
przynaleznosci spolecznej i moral-
nej, identyfikujacym egzystencje.
Jak wida¢, problem pracy na-
biera wyraznych konotacji etycz-
nych, co wynika z wyzej wskaza-
nego paradoksu. Wczesniej tozsa-
mos¢ osoby wynikata z funkcji pra-
cowniczej. Obecnie praca stuzy tyl-
ko do podejmowania nowej roli
spofecznej, mianowicie roli konsu-
menta, ktéra ma wigkszg wartos¢
spoteczng i polityczna niz rola pra-
cownika. Konsumpcja staje sie is-
totng, konstytutywng czescig tozsa-
mosci spolecznej, wazniejsza niz
praca, ktora konsumpcje umozli-
wia. Do takiego stanu rzeczy przy-
czynia sie tez intensyfikacja strate-
gii publicznej ukierunkowanej na
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pokdj spoteczny, ktéra powoduje,
Ze praca traci wartos¢ na rzecz czy-
stej dystrybucji dochodéw konsum-
peyjnych w postaci zasitkow na
utrzymanie; fakt ten dodatkowo
komplikuje cala sprawe. Poniewaz
zjawisko pracy nisko oplacanej jest
powszechne, w podnoszeniu zasit-
kéw nalezy wystrzegac si¢ tego,
aby nie zréwnywac prézniactwa
z cnotg, czego obawial si¢ juz Toc-
queville (nie dotyczy to oczywiscie
przypadkéw inwalidztwa, ktore
naprawde odbiera zdolnos¢ do
pracy). Nalezy natomiast sprzyjac¢
intensyfikacji dzialalnosci zwiaz-
kow zawodowych postulujacych
catkowita ochrong pracy i wzrost
plac.

Efektywny system workfare,
ktory zapewnialby wsparcie nie tyl-
ko bezrobotnym, lecz takze pra-
cownikom Zle oplacanym i z tru-
dem sie utrzymujacym, pokazatby
wyraznie, ze prawo do pracy jest
zarazem obowiazkiem jej szukania,
podejmowania, wykonywania. Ta-
kie jest zalozenie rozwigzan pra-
wnych przewidujacych pozbawia-
nie opieki socjalnej tych oséb, kto-
re uchylaja sie od pracy dlatego, ze
réznica miedzy dochodem z dzia-
lalnosci zarobkowej a zasitkami
z opieki spotecznej jest bardzo nie-
wielka.

Ubéstwo dotyka zatem réwniez
osoby zatrudnione, ktore sa skaza-
ne na faktyczne wykluczenie z zy-
cia spoltecznego, poniewaz osiagaja
niedostateczny dochéd i dlatego
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nie licza si¢ w spoleczeristwie. Po-
myslmy takze o imigrantach, ktérzy
oczywiscie maja zatrudnienie — i
czesto s3 wykorzystywani, pracujac
na czarno — ale pozbawieni s3 za-
bezpieczen i dobr podstawowych.
Kryzys tozsamosci nie dotyka bo-
wiem tych, ktérzy — nawet jesli
przez krotszy czy dluzszy czas sq
pozbawieni zatrudnienia — nalezg
do zamoznych warstw spoteczen-
stwa i nie cierpia na brak ani
dobr niematerialnych (jak rela-
¢je spoteczne), ani materialnych.
W efekcie powstaje tragiczna sepa-
racja, w obrebie jednej wspolnoty,
cztonkéw czynnych i czionkéw
biernych, grozaca kryzysem oby-
watelstwa — szczegdlnie w przy-
padku ludzi mtodych - i pociagaja-
ca za sobg szkodliwe skutki dla
biegu zycia spolecznego.
Odwotujac si¢ wprost do Sena
i jego teorii ,uzdalniania”, w pot
wieku po La Pirze réwniez pewien
autor wloski zwraca uwage na ko-
nieczny zwigzek miedzy prawem
i odpowiedzialnoscia. Podejmuje
on istotng kwestie uczestnictwa
obywatelskiego, ktéra wystepowa-
ta w tle koncepcyj Tocqueville’a
i Beveridge'a: ,Nowe pojecie od-
powiedzialnosci wymaga odwréce-
nia logiki. Bycie odpowiedzialnym
to nie obowiazek, ale prawo. Kto
nie moze albo nie potrafi wypel-
nia¢ odpowiedzialnosci, jest znacz-
nie ograniczony w swoim obywa-
telstwie, w swoich relacjach i moz-
liwosciach, nie jest w stanie od-

powiadac za wlasne postepowanie.
Odpowiedzialnos¢ i uczestnictwo
sq ze soba mocno zwigzane: Zadne
nie jest mozliwe bez drugiego, je-
zeli przez uczestnictwo rozumie-
my, w aspekcie etycznym, proces
podejmowania decyzyj. [...] Podej-
mowanie decyzyj jest wypetnia-
niem odpowiedzialnosci w obliczu
mozliwosci, ktorych realizacja wy-
wrze wplyw na mnie i na innych
i ktérych konsekwencje bede mu-
sial w jakiejS mierze wzia¢ na sie-
bie”'°. Autor, cho¢ czyni pewne
ustepstwa na rzecz konsekwencja-
lizmu etycznego, potwierdza, ze
nalezy powiaza¢ potencjal z od-
powiedzialnoscia i uczestnictwem;
dlatego dyskurs o ubdstwie i pra-
wie do jego przezwyciezenia sytu-
uje si¢ w ramach kwestii odpowie-
dzialnosci indywidualnej i spotecz-
nej. ,Uczestnictwo nie tylko ma
wymiar indywidualny, lecz takze
jest procesem podejmowania decy-
zji, ktore dotycza wspdlnoty.
W tym sensie uczestnictwo polega
takze na budowaniu wiezi spotecz-
nych” 7.

W ostatnim raporcie na temat
ubdstwa i wykluczenia spoteczne-
go w 25 panstwach Unii Europejs-
kiej, Eurostat podaje liczbe 72 mi-
lionow Europejczykéw  zyjacych
w biedzie (przy czym co innego
oznacza to w przypadku krajow
bogatych, a co innego — biednych).
Europejska Fundacja na rzecz Polep-
szania Warunkéw Zycia i Pracy
podaje (w nawigzaniu do gléw-
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nych celéw strategii lizborskiej):
,Zatrudnienie jest czesto uwazane
za najlepszy instrument chronigcy
przed ubdstwem. Dane dotyczace
UE pokazuja jednak, ze 17% oséb
wykonujacych wolne zawody i 6%
pracownikéw najemnych zalicza
si¢ do kategorii <biedni. [...] Ubdst-
wo wsrod pracujacych jest wiec
trudne do zwalczenia. [...] Rozwig-
zaniem stuzgcym ograniczeniu i cat-
kowitemu zlikwidowaniu ubdstwa
wsrod pracujacych mogtoby by¢
wytyczenie drég do wielu celow:
podniesienia zarowno dochodéw
rodzin pokrzywdzonych, jak i jako-
Sci pracy, a jednoczesnie ukierun-
kowania na rozwoj zasobnosci jed-
nostek i na potrzeby rodzin. Zar6-
wno w europejskiej strategii zatrud-
nienia, jak i w otwartym systemie
koordynowania integracji spotecz-
nej podkreslono, ze uczestnictwo
wszystkich  podmiotéw  spotecz-
nych — spoleczeristwa obywatels-
kiego, partnerow spotecznych i po-
litykéw — stanowi jeden z glow-
nych celow”.

Na temat konfliktu spoteczne-
go, ktory wylonit si¢ w sprawie

Przypisy

! Por.: G. Neppi, Sciopero, potere
politico e magistratura 1870-1922, Bari
1969; F. Governatori, Stato e cittadino
in tribunale. Valutazioni politiche nelle
sentenze, Bari 1970.

> A. de Tocqueville, I pauperismo,
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kosztow welfare (ludzie w lepszej
pozycji  ekonomiczno-spotecznej
cheg ograniczenia solidaryzmu, a
osoby zyjace w niepewnosci doma-
gaja sie wsparcia socjalnego), Jean-
-Paul Fitoussi stusznie zauwazyk:
,Komu los sprzyja, kto ma jasna
przysztosé, nie chce bra¢ na siebie
cigzaru zbiorowosci. W spoleczeri-
stwie demokratycznym  konflikty
tego rodzaju sa zjawiskiem normal-
nym; nie jest natomiast rzecza nor-
malng, ze glos tych, ktérym powio-
dlo sie w zyciu, gtos drobnej mniej-
szosci, ma wieksze znaczenie niz
glos innych, ktérzy stanowia ogro-
mng wiekszos¢. [...] Jest wreszcie
jeszcze jedna sprawa, ktéra przy-
czynia si¢ do redukcji welfare state:
fakt, ze Europa juz od ponad 20 lat
zgadza si¢ na to, by mie¢ bardzo
wysoka stope bezrobocia. To ozna-
cza, ze platnikéw systemu jest
mniej, a wydatki wzrosty”. Wnio-
sek jest taki, ze utrzymanie systemu
welfare oraz polityczna i zwigzko-
wa walka o zatrudnienie sa nieroz-
lacznymi celami.

Thum. Pawel Borkowski

a cura di M. Tesini, Edizioni Lavoro,
Roma 1998, s. 113.

3 Tamze, s. 114.

4 Por. E. Antonetti, Il lavoro tra
necessita e diritto. Il dibattito sociale
nella Francia tra due rivoluzioni, Fran-
co Angeli, Milano 2004.
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7 W. Beveridge, Relazione su l'im-
piego integrale del lavoro in una socie-
ta libera, 29, Einaudi, Torino 1948.

8 Zob. tenze, Il Piano Beveridge.
Compendio ufficiale della relazione di
Sir William Beveridge al Governo bri-
tannico, 2 ed., Stamperia Reale, Londra
1944.

 G. lorio, La poverita. Analisi stori-
co-sociologica dei processi di deprivazio-
ne, Armando, Roma 2001, ss. 146-147.

Jare,

19 Tamze, s. 146.

" A. K. Sen, La liberta individuale
come impegno sociale, trad. di C. Scar-
pa — F. Crespi, 4 ed., Laterza, Bari 1999,
ss. 23-24.

12 Tamze, ss. 24, 25.
Tamze, s. 26.
Y Tamze, ss. 27, 28, 29.
Tamze, s. 26.
M. Finizio, Dieci discorsi sul wel-
Soveria Mannelli, Rubbettino
2005, ss. 60-61.

7 Tamze, s. 61.
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Oczyszczajaca moc wiary
Pielgrzymka Benedykta XVI do Polski

Zhigniew Borowik
Redakcja ,Spoteczenstwa”

Majowa pielgrzymka Ojca Swie-
tego Benedykta XVI do Polski,
przebiegajaca pod hastem ,Trwaj-
cie mocni w wierze!”, roznita sie
pod wieloma wzgledami od podré-
7y apostolskich, do ktérych przy-
zwyczail nas Jan Pawet II, pielg-
rzymujac do ojczystego kraju. Jed-
ng z takich réznic z cala pewnos-
cia byta nieobecnos¢ watkéw spo-
lecznych w papieskiej katechezie.
Chociaz Benedykt XVI juz na lot-
nisku wyrazil nadzieje, ze pielg-
rzymka ta przyniesie ,,obfite owoce
dla naszej wspdlnej wiary i dla rze-
czywistosci spotecznej i politycz-
nej”, a podczas spotkania z du-
chowiedistwem w archikatedrze
warszawskiej wspomniat o ,pladze
bezrobocia”, zmuszajacej wiele
0sob do wyjazdu za granice, w je-
go przestaniu prézno byloby szu-
kac¢ wiecej odniesien do proble-
mow naszego Zycia spotecznego
— zupetnie inaczej niz w przypadku
Jana Pawta II, ktory katecheze spo-
teczna, stuzaca odnowie moralnej
narodu, czynit zawsze jednym z za-

sadniczych elementéw swego piel-
grzymkowego oredzia, bez wzgle-
du na to, czy przybywal do kraju
rzadzonego przez komunistéw, czy
do wolnej juz Polski.

Mozna by w nieskoriczonos¢
spekulowaé, co bylo tego powo-
dem. Nie od rzeczy jest przypusz-
czenie, ze Papiez nie chcial po
prostu ingerowa¢ w nasza dosyc
skomplikowang sytuacje spotecz-
no-polityczna i dawac swoimi wy-
powiedziami asumpt do ich poli-
tycznego zawlaszczania przez ry-
walizujace ze soba partie. Potwier-
dzeniem realnosci takiego niebez-
pieczeristwa mogt by¢ ostry spér
interpretacyjny wokot stéw  pa-
pieskich przestrzegajacych przed
,2arogancka pozg sedziéw minio-
nych pokoled”, wypowiedzianych
w kontekscie powszechnego we-
zwania do pokuty, a zinterpreto-
wanych jako glos przeciwko lust-
racji w Kosciele i spoteczenstwie
polskim.

A jednak wydaje sie, ze istnialy
znacznie wazniejsze powody, dla



SPOLECZENSTWO 16 (2003) nr 3

558

ktorych Papiez nie uczynit NSK za-
sadniczym watkiem swojej pielg-
rzymkowej katechezy. Eatwiej je
dostrzec w Swietle stéw encykliki
Deus caritas est na temat relacji
miedzy mitoscia i sprawiedliwos-
cig oraz rozumem i wiarg. Dla wia-
Sciwego rozeznania przez rozum
praktyczny, co w zZyciu spolecz-
nym jest sprawiedliwe, a co nie,
niezbedna jest oczyszczajaca moc
wiary, ktora chroni przed zaslepie-
niem etycznym, bedacym konsek-
wencja egoizmu i zadzy wihadzy.
Katolicka nauka spoleczna jest
takim wiasnie czynnikiem oczysz-
czajacym dla rozumu, stuzy formo-
waniu sumienia i pielegnuje wraz-
liwos¢ na wymagania sprawiedli-
wosci. Chociaz swg argumentacje
zaczyna od rozumu i prawa natu-
ralnego, opiera si¢ na wierze i jej
zawdzigcza moc  0czyszczajaca.
Dlatego to wlasnie wiara stanowi
rzeczywistos¢ podstawowa i jej
pielegnowanie nalezy uznac¢ za
pierwszoplanowe zadanie dla kaz-
dego chrzescijanina.

Chociaz Benedykt XVI wielo-
krotnie powtarzal, ze przybyt do
Polski z potrzeby serca, aby stapac
po Sladach swojego poprzednika
i odetchnac klimatem wiary, ktéry
uksztattowat Jana Pawta II, to jed-
nak bardzo wyraznie podkreslil, ze
jego pielgrzymka nie jest wylgcz-
nie podr6za sentymentalng, ale
wlasnie ,wedrowka wiary” stuzacq
umacnianiu tej wiary wsrod wier-
nych. Wiara stafa si¢ glownym wat-

kiem papieskiej katechezy. Bene-
dykt XVI przypomnial nam najbar-
dziej elementarne, katechizmowe
wrecz prawdy dotyczace wiary,
ZWracajac przy tym uwage na
wspolczesny kontekst, w jakim one
wystepujd.

W Warszawie podczas Mszy
$w. na placu Pitsudskiego wskazat
na potrzebe dochowania wiernosci
wskazaniom Ewangelii i Tradycji
Kosciota wbrew pokusie relatywiz-
mu i subiektywizmu. Przypomniat,
ze wiara nie oznacza tylko przyje-
cia okreslonego zbioru prawd, ale
opiera si¢ na osobistej relacji z
Chrystusem, na zaufaniu do Niego
nawet w godzinie préby. Na Jasnej
Gorze powiedzial zas, ze wiara,
ktora jest darem danym przy
chrzcie, pozwala nam na spotkanie
z Bogiem, pozwala nam przebic¢ si¢
przez pojecia, takze teologiczne,
i ,dotkna¢” Boga zZywego, co staje
sic dla nas Zrodlem wewnetrznej
mocy. Wiara wypehia nie tylko
przezycia religijne, ale takze mys-
lenie i dziatanie, codzienng prace
i zycie wspolnotowe.

Wazne dla tej katechezy stowa
padly w Krakowie podczas Mszy
Sw. na Bloniach. Wierzy¢ - to
uznawacé za prawde to, czego do
korica nie ogarnia nasz umyst. Nie
jest tatwo zgodzic si¢ na takie ogra-
niczenie rozumu. Dlatego tez wiara
jawi sie nam jednoczesnie jako za-
ufanie Osobie — Chrystusowi. ,Waz-
ne jest, w co wierzymy, ale jeszcze
wazniejsze, komu wierzymy”. Wie-
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rzy¢ — to znaczy powierzy¢ Bogu
nasz los, nawigzac¢ z Nim glebokg
wieZ i uczynic ja fundamentem ca-
tego zycia.

Wiara wystawiona bywa na
prébe w takich miejscach jak Aus-
chwitz-Birkenau. Benedykt XVI —
papiez z Niemiec, dla ktérego na-
wiedzenie tego miejsca byto szcze-
golnie trudnym wyzwaniem — przy-
pomina nam jednak, Ze nie potrafi-
my przenikna¢ tajemnicy Boga
i dlatego bladzimy, gdy probujemy
stac si¢ Jego sedziami. Negacja Bo-
ga nie stuzy obronie cztowieka. Hi-
tlerowscy zbrodniarze, unicestwia-
jac nar6d zydowski, pragneli w is-
tocie zabi¢ Boga, wyrwac korzenie
wiary chrzescijaniskiej i zastapic ja
wiarag w panowanie cztowieka. Po-
winnismy wota¢ do Boga, aby nie
zapomnial o czlowieku, ktorego
stworzyt. To wolanie ma sens zwla-
szcza dzis, gdy w sercach ludzkich

znéw zdajg sie panowac moce cie-
mnosci: z jednej strony religijnie
motywowany terroryzm, z drugiej
cyniczny i nihilistyczny laicyzm.

W pielgrzymkowej katechezie
Benedykta XVI nie moglo tez ujs¢
uwagi stuchaczy kilkakrotnie po-
nawiane wezwanie do calego pol-
skiego narodu, aby pozostal wier-
nym straznikiem chrzescijafiskiego
depozytu, aby go strzegl i przeka-
zywal nastepnym  pokoleniom.
,Chcialem tez z tego miejsca prosic
Boga, by zachowat w was to dzie-
dzictwo wiary, nadziei i mitosci,
jakie pozostawil Swiatu, a szczegol-
nie wam, Jan Pawel II”. Te slowa
z cala pewnoscia odnosza sie tez
do spofecznego wymiaru tego
dziedzictwa, a wiec sa potwierdze-
niem przez obecnego Papieza waz-
nosci wszystkiego, czego w spra-
wach spofecznych nauczal Jan Pa-
wel II.
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Julian Auleytner,

Polska polityka spofeczna.
Kreowanie fadu spoteczneqo,

wyd. 2 zmien., Wyzsza Szkota Pedagogiczna
— Towarzystwo Wiedzy Powszechnej — Polskie
Towarzystwo Polityki Spotecznej, Warszawa
2005, ss. 351

Praca sklada si¢ z siedmiu roz-
dzialéw i bibliografii. Ponadto za-
wiera wykaz konwencji MOP raty-
fikowanych przez Polske, indeks
nazwisk, aneks statystyczny, spis
wykresow, tablic, schematéw i fo-
tografii. Ksiazke recenzowali prof.
dr hab. Adam Kurzynowski oraz
prof. dr hab. Andrzej Rejzner. Au-
tor, prof. dr hab. Julian Auleyt-
ner, jest wykladowca na Wydziale
Dziennikarstwa i Nauk Politycz-
nych UW, petni tez funkcje prezesa
Zarzadu Gléwnego Polskiego To-
warzystwa Polityki Spotecznej; wy-
dal ponad 250 publikacji z zakresu
polityki spotecznej.

W przedmowie Autor wyjasnia
przyczyny przygotowania drugiego
wydania. Podkresla, ze w zwigzku
z przystapieniem naszego kraju do
UE nastapito w polityce spotecznej
wylonienie pewnych priorytetéw,
ktére mozna sprowadzi¢ do kilku
punktow: ,1. Zbiorowa wola statego
porzadkowania chaosu socjalnego.
2. Chec¢ asekurowania indywidual-
nych i grupowych ryzyk zyciowych.
3. Wyréwnanie nieuzasadnionych
roznic miedzy ludZmi i realizacja
praw socjalnych jednostki” (s. 7).
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Trzeba sie zgodzi¢ z Autorem,
ze z powodu wejscia Polski do UE
zostat zamkniety rozdziat ,czysto
narodowej polityki spolecznej i
powstala koniecznos¢ integracji jej
z polityka unijng”. Stad dobrze jest
dokonac spojrzenia wstecz, aby le-
piej uswiadomic sobie, co wnosimy
do UE. Ponadto mamy bogate do-
Swiadczenia dwoch réznych ustro-
jow spotecznych. J. Auleytner dzie-
li polska polityke spoteczng na
pie¢ etapow: okres przed odzys-
kaniem niepodlegtosci w 1918 r.
(ograniczona refleksja nad sytuacja
spoleczeristwa i ograniczone bada-
nia naukowe); 20-lecie miedzywo-
jenne (tworzenie wlasnego prawo-
dawstwa socjalnego, przystapienie
do MOP, rozwoj placowek badaw-
czych); powrét w ograniczonym
stopniu  (po przerwie wojennej
i okresie stalinowskim) do refleksji
naukowej nad polityka spoteczna
i préba jej realizacji w wymiarze
praktycznym; okres przygotowaw-
czy (1990-2004) do wejscia w struk-
tury UE (etap ten cechuje z jednej
strony rozwigzywanie probleméw,
jakie gwaltownie spadly na Polske
w zwigzku ze zmiang systemu eko-
nomicznego, a z drugiej dostoso-
wywanie naszej polityki do polityki
unijnej); okres po akcesji 1 maja
2004 r.

We wstepie Autor ukazuje to
polskiej polityki spotecznej, pocza-
wszy od przedstawienia sytuacji
spotecznej w odrodzonej Polsce po
I wojnie Swiatowej. Zwraca uwage
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na trudnosci, jakie wystepowaly
po 1918 r. z powodu zréznico-
wania ustawodawstwa socjalnego
w trzech zaborach (dotyczyto ono
m.in. zawierania umoéw o prace,
pomocy spotecznej, dlugosci czasu
pracy, ubezpieczeri spotecznych).
Rozdziat pierwszy, zatytutowa-
ny Polityka spoteczna jako dziatal-
nos¢ i jako dyscyplina naukowa,
poswiecony jest genezie i definicji
polityki spolecznej w ogéle i na
ziemiach polskich pod zaborami
oraz prezentacji najwazniejszych
autorow podejmujacych kwestie
spoteczne, poczawszy od S. Staszi-
ca, F. Skarbka, J. Supinskiego, A.
Cieszkowskiego. Autor omawia po-
czatki nauki o polityce spotecznej
w XX w., wymienia osrodki nauko-
we i najwazniejszych przedstawi-
cieli. Opisuje szerzej dzialalnos¢
warszawskiej szkoly polityki spote-
cznej, ktora tworza specjalisci z In-
stytutu Gospodarstwa Spoleczne-
go, cztonkowie Polskiego Towa-
rzystwa Polityki Spolecznej, Insty-
tutu Spraw Spolecznych oraz pre-
zentuje najwazniejszych  przed-
stawicieli tych instytucji (m.in. L.
Krzywickiego, K. Krzeczkowskie-
go) i ich bogate osiagniecia.
Rozdzial drugi poswigcony jest
teoretykom polskiej polityki spote-
cznej z okresu przed odzyskaniem
niepodlegtosci az do II wojny Swia-
towej. Autor omawia: w nurcie so-
jalistycznym tzw. socjalizm bez-
paistwowy E. Abramowskiego,
czyli koncepcje samoobrony spote-

czeristwa w okresie zaborow, refo-
rmizm  Z. Daszynskiej-Goliriskiej,
socjalizm gminny K. Krzeczkow-
skiego (przeciwstawienie samorzg-
du gminy — parstwu); nurt liberal-
ny — szkola wilefiska i krakowska
— empiryzm W. Zawadzkiego (poli-
tyka spoleczna jako praktyka stop-
niowego realizowania potrzeb po
uprzednim wyprobowaniu jej w
konkretnych warunkach); paterna-
lizm A. Heydla (przeniesienie na
grunt polski idei H. Forda o znie-
sieniu koncepcji walki klas przy
zalozeniu wspétpracy kapitalistow
z robotnikami); demokratyzacje
polityki spofecznej F. Zwaiga (neo-
liberalizm propagujacy likwidowa-
nie réznic ekonomicznych przez
zwigkszenie udziatu klasy pracujg-
cej w prywatyzacji przedsigbiorstw,
spopularyzowanie udziatow akcyj-
nych); nurt narodowy - kwestie
spoleczne S. Giabiriskiego (rozu-
mienie polityki spotecznej jako na-
uki o tagodzeniu i rozwigzywaniu
kwestii spolecznych), kwestie ro-
botnicza R. Dmowskiego (potoze-
nie akcentu na ozywianiu koniunk-
tury, ktéra ma zmniejszy¢ bezrobo-
cie i poprawic sytuacje ekonomicz-
na); nurt agraryzmu S. Mitkowskie-
go 1 W. Bronikowskiego (dazenie
do rownosci spolecznej mieszkari-
cOw wsi przez rozwdj spotdzielczo-
Sci, dowartoSciowanie wsi jako na-
turalnego Srodowiska czlowieka);
nurt konserwatyzmu (przeciwnicy
idei paristwa opiekuriczego, wolny
rynek automatycznie rozwiazuje
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kwestie socjalne, krytyka przymusu
ubezpieczenn spotecznych); nurt
katolicyzmu  spotecznego (okres
zaborow  1832-1864, 1865-1918,
okres miedzywojenny — A. Szy-
manski, A. Woycicki, proletaryzm,
Akgja Katolicka, etyka pracy ks. S.
Wyszyriskiego).

Rozdziat trzeci poswigcony jest
polityce spotecznej w programach
przygotowywanych w latach oku-
pacji (1939-1944). W jego ramach
omowione sa koncepcje lewicowe
(rozwigzywanie kwestii socjalnych
przez likwidacje wielkiej wlasnosci
ziemskiej, uspotecznienie bankéw
i przemystu); narodowe (polityka
spofeczna w Stronnictwie Narodo-
wym oparta na honorze jednostki,
narodu i paristwa, szczegolnie pod-
kreslanie wartosci rodziny dla na-
rodu i obowigzek uwzgledniania
tego przy wynagrodzeniu pracow-
nika); koncepcje chadeckie (Stron-
nictwo Pracy — postulaty reformy
ustroju rolnego, likwidacji analfa-
betyzmu, rozbudowy szkolnictwa
i wyréwnania warunkow Zzycia
spoteczenistwa wiejskiego); konce-
pcje agrarne (oparte na zatozeniu,
ze rolnik jest ,gospodarzem, trzo-
nem fizycznym i moralnym naro-
du”).

Rozdzial czwarty poswiecony
jest nauce o polityce spotecznej po
II wojnie Swiatowej. Przedstawia
najpierw klasyfikacje teorii wg S.
Grzybowskiego — postulat neutrali-
zmu doktrynalnego, Swiatopogla-
dowego i aksjologicznego oraz
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koncentracji na kwestiach socjal-
nych. Wyzej wymieniony autor zaj-
muje sie ,teoriami agregatywnymi”
i ,systemizujacymi”: w tych pierw-
szych polityka spoteczna jest poj-
mowana jako luzny, mechaniczny
zbioér kwestii spotecznych; w teo-
riach systemizujacych” polityka
spoleczna to stanowiska paristwa
wobec antagonizmow klasowych.
Auleytner wspomina takze teorie
ogolne polityki spotecznej M. Ole-
dzkiego i J. Daneckiego. W roz-
dziale tym Autor omawia rowniez
nauke o polityce spotecznej lat sta-
linizmu (zakwestionowanie polity-
ki spotecznej jako dziedzictwa po
ustroju kapitalistycznym) i nauke
o polityce spolecznej po 1957 r.
(proba systematyzacji tego okresu
W oparciu 0 wymieniane wczesniej
kryteria ~ Grzybowskiego). Dalej
omawiana jest nauka o polityce
spolecznej po 1989 r. w kontekscie
gospodarki rynkowej, ktora ujaw-
nita potrzebe nowego podejscia do
polityki spofecznej. Autor prezen-
tuje i analizuje nowe nurty w pol-
skiej nauce o polityce spolecznej
(J. Supiriska, J. Danecki, B. Rysz-
Kowalczyk, T. Szumilewicz, M. Ksie-
zopolski, K. Giabicka, L. Dziewiec-
ka-Bokun, R. Szafenberg, E. Wnuk-
-Lipiniski i J. Auleytner). Nastepny
podrozdzial zajmuje si¢ polityka
spoteczng w systemie takich nauk
jak socjologia, psychologia, filozo-
fia, geografia, demoskopia, statys-
tyka, politologia, demografia, pe-
dagogika, prawo, ekonomia i histo-
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ria. Kolejny podrozdziat poswigco-
ny jest tzw. prekursorom polityki
spolecznej, ktorzy sa okresleni jako
osoby podejmujacy dziatania socjo-
polityczne (dazenie do sprawiedli-
wosci i réwnosci spotecznej).

Rozdzial piaty, zatytulowany
Panistwo prawa i zobowigzan so-
cjalnych, zawiera nastepujace za-
gadnienia: komponenty paristwa
opiekunczego; zatrudnienie jako
socjalna funkcja paristwa opiekuri-
czego; kwestia bezrobocia; edu-
kacja jako socjalna funkcja pan-
stwa opiekuriczego; zabezpiecze-
nie spoleczne jako socjalna funkcja
panistwa opiekuriczego (ochrona
zdrowia, alkoholizm, AIDS, narko-
mania, pomoc spoleczna, osoby
niepetnosprawne, osoby starsze,
przestepczos¢, opiekun spoteczny
— pracownik socjalny); mieszkalni-
ctwo jako socjalna funkcja paristwa
opiekunczego (diagnoza mieszkal-
nictwa, bezdomni); instrumenty
prawne polityki spolecznej (kon-
stytucja jako zbiér praw i obowiaz-
kow, ustawy socjalne); podmioty
polityki spolecznej (ustawodawcze
i wykonawcze, kontrolne, sadow-
nicze) oraz instrumenty finansowe
polityki spotecznej.

Zaledwie czterostronicowy roz-
dzial sz6sty poswiecony jest niepu-
blicznym podmiotom polityki spo-
lecznej. Autor podaje w nim defini-
ge i zwiezle informacje dotyczace
historii i dzialania organizacji poza-
rzadowych w Polsce, ktére wspiera-
ja paistwo w polityce spoleczne;.

Rozdzial siédmy, zatytulowany
Prognoza polskiej polityki spotecz-
nej, prezentuje i analizuje trud-
nosci w prognozowaniu. Zalicza
do nich m.in. ,zupeina nieprzewi-
dywalnos¢ zachowan politykéw,
ktorzy potrafig w ramach kampanii
wyborczych sktadac¢ rézne obietni-
ce, a takze zawiera¢ réznorodne
kompromisy, a nastepnie liczy¢ na
krotka pamiec¢ wyborcéw. Brak ra-
cjonalnosci w panstwowej polityce
spolecznej jest powaznym hamul-
cem dla prognozowania” (s. 253).
Istotng trudnoS¢ w prognozowaniu
stanowi takze tzw. biurokracja so-
cjalna, ktéra ma znaczny wplyw na
rozwigzywanie probleméw spote-
cznych. Urzednicy réznych szczebli
stanowig potezng site, ktéra boi sie
reform i je spowalnia.

Auleytner przewiduje zmiany
w polityce spotecznej w odniesie-
niu do trzech mozliwych modeli:
liberalnego, neoliberalnego i neo-
solidarnosci  spofecznej. W jego
pracy maja one charakter apolitycz-
ny — nie sg zwigzane z konkretng
partia w Polsce. Jedli si¢ zastosuje
scenariusz liberalny, nastapi — zda-
niem Autora — prawdopodobny,
cho¢ coraz wolniejszy wzrost eko-
nomiczny, mierzony wielkoscig
PKB, przy towarzyszacym tej ten-
dencji wzroScie roznic socjalnych
i dalsza, niebezpieczna marginali-
zacjg licznych grup ryzyka socjal-
nego. Przy zalozeniu scenariusza
neoliberalnego (liberalizmu socjal-
nego) nastgpi wzrost stanu Sred-
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niego, czyli pracodawcéw i pracu-
jacych na wiasny rachunek poza
rolnictwem. Stan Sredni to przeci-
wieristwo dawnej klasy robotni-
czej, gdyz sam tworzy miejsca pra-
cy, odcigza paristwo od kosztéw
bezrobocia i jest Zrédlem koniunk-
tury gospodarczej. Bedzie to moto-
rem napedowym gospodarki i sku-
tecznym mechanizmem reduko-
wania réznic socjalnych. Scena-
riusz neoliberalny zaktada wyjscie
naprzeciw potrzebom miodziezy,
ktéra obecnie — jak méwi Autor
- ,ze wzgledow demograficznych
przez najblizsze 10 lat stanowi naj-
wigksze, historyczne wyzwanie dla
politykow. Mlodziez moze by¢
czynnikiem konkurencyjnosci Pol-
ski w UE, ale obecnie staje sie
wielka kwestig socjalng w zwigzku
z brakiem szans pracy, mieszkania
i w konsekwencji rosngcym ubost-
wem” (s. 267). Auleytner rozwaza,
czy obecnie mozliwe jest wdroze-
nie scenariusza neoliberalnego.
Wydaje si¢ jednak, ze watpi w to,
poniewaz potrzebna jest do tego
zmiana pokoleniowa politykow.
Obecni ,s9 zbyt zapatrzeni w prze-
szlos¢”, a co najgorsze, ,politycy
nie majg dostatecznej wiedzy
o wspolczesnych przemianach, aby
je wykorzysta¢ w polskich warun-
kach” (s. 268). W scenariuszu neo-
solidarnosci zaktada si¢ rozwoj au-
tentycznej samorzadnosci, pozosta-
jacej na wszystkich szczeblach po-
za kontrolg biurokracji, oraz liczy
sie¢ na rozwoj partnerstwa pomie-
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dzy klasami, warstwami i grupami
spolecznymi.

Wedlug Autora w Polsce w la-
tach 1945-1989 realizowany byl
model socjalistycznego ,paternaliz-
mu”, ktory jest odpowiedzialny za
wzmocnienie i ugruntowanie po-
staw roszczeniowych wobec parist-
wa, niszczgcey indywidualng prze-
zornos¢ i zaradnosS¢ obywateli. Po
1989 r. zmiany w polityce spotecz-
nej sprzyjaly tworzeniu si¢ ryzyk
zyciowych, co wpisane jest w gos-
podarke rynkowa. Auleytner uwa-
za, ze w wyniku transformacji ust-
rojowej zmienil si¢ model polityki
spolecznej, ktéry obecnie stanowi
,mieszanke starej opiekuriczosci
i nowej pomocniczosci” (s. 257).
Paristwo odchodzi od obowiazku
bezposredniego zaspokajania so-
cjalnych potrzeb obywateli, rozkla-
dajac ten cigzar na samorzady, gmi-
ny i samych zainteresowanych,
chociaz ci nie posiadaja odpowied-
nich srodkéw do realizowania sta-
wianych im celow. Najwazniejsze
wedlug Auleytnera jest to, ze spor
w polityce spotecznej toczy sie
miedzy wartosSciami liberalnymi a
solidarnoscig spoteczng. Liberalizm
prowadzi do wylaniania si¢ elity
mocniejszych, bogatszych, zarad-
nych, bezwzglednych, ktérzy inter-
pretujg sprawiedliwos¢ wedle wia-
snych potrzeb i interesow. Alter-
natywa jest wiec model solidar-
nosci spofecznej. Rozni sie on od
modelu marksistowskiego tym, ze
ten propagowal solidarnos¢ klaso-
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wg, a tamten walczy o dobro
wspolne.

Autor odwotuje si¢ do aksjolo-
gii, ktéra ma solidarnosciowy rodo-
wod przemian i tradycje chrzesci-
jariskie o orientacji personalistycz-
nej, oraz do zapisu w Konstytucji
o godnosci osoby ludzkiej, co
oznacza obowigzek panstwa ase-
kurowania obywateli w obliczu
wszelkiego rodzaju ryzyk, ktére
mogltyby zagrozi¢ tej wartosci.
Uwaza, ze programowe laczenie
idei liberalnych z nurtem katolicko-
-solidarnosciowym prowadzi do
dominacji ekonomii nad czlowie-
kiem. Nie ukrywa, ze jest to aluzja
do sporéw w kampaniach do wy-
boréw parlamentarnych i prezy-
denckich we wrzesniu i pazdzier-
niku 2005 r. (zob. s. 258).

Pod koniec pracy Auleytner do-
konuje podsumowania  sytuacji
spofecznej Polski. Podkresla istnie-
nie i utrwalanie niekorzystnego zja-
wiska powigkszania rozpigtosci so-
cjalnych zaréwno w ramach nasze-
go spoleczenistwa, jak i w stosunku
do innych panstw w UE. Na dowod
przytacza krajowe i miedzynaro-
dowe statystyki dotyczace m.in.
PKB per capita w krajach czton-
kowskich UE. ,Polska znajdzie
si¢ w trzecim koszyku paristw o
najnizszej zamoznoSci, z duzym
dystansem do paristw obecnie tam
najubozszych. Dystansu tego ze
wzgledéw obiektywnych do 2020 r.
nie nadrobi” (s. 261). Obecna sytu-
acja w naszym kraju prowadzi do

ubostwa duzych grup spotecznych,
a w nastepstwie do ich marginali-
zacji. Wedlug Auleytnera nalezy
wiec oprze¢ polityke spoteczna na
idei solidarnosci, ktorej istota jest
konstrukcja spoleczeristwa oparte-
go na prymacie wiezi miedzyludz-
kich przed wigziami ekonomicz-
nymi. Podobnie jak ,Solidarnos¢”
lat 80. miata na wzgledzie dobro
wszystkich, tak i obecnie trzeba
mie¢ na wzgledzie dobro kazdej
jednostki, co prowadzi do ,zado-
wolenia z zycia wszystkich obywa-
teli”. W scenariuszu neosolidarno-
Sci nikt nie moze by¢ marginalizo-
wany, pozostawac bez mieszkania,
srodkéw do zycia czy pomocy
lekarskiej. Gospodarka powinna
opierac si¢ na zasadzie petnego za-
trudnienia i ma stwarza¢ kazdemu
szans¢ udzialu i awansu. Scena-
riusz ten moze stac si¢ przydatny
w zjednoczonej Europie, gdzie lu-
dzie poszukuja spokoju i wspotpra-
cy” (s. 268).

Propagujac  powyzszy model
polityki spotecznej, Auleytner od-
woluje sie do uniwersalnego ak-
sjomatu z encykliki Laborem exer-
cens (zob. nr 3), ze ,praca jest klu-
czem do rozwigzania kwestii spote-
cznej”. Aby to bylo mozliwe do
zrealizowania, potrzebny jest row-
ny dostep do wiedzy (edukacja),
zatrudnienia, ochrony zdrowia i
mieszkania. Tych, ktérzy nie maja
wiedzy, zatrudnienia, zdrowia czy
mieszkania powinna asekurowac
pomoc spoteczna. Pafistwo zas jest
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gléwnym podmiotem polityki spo-
tecznej, ktéry ze wzgledu na tros-
ke o przysztos¢ ma obowiazek bie-
Z3cego inwestowania w ochrone
zdrowia, kwalifikacje pracowni-
kow, miejsca pracy i mieszkalnict-
wo. Wydatki w tym zakresie gwa-
rantujg przyszta wydajnos¢ spote-
czng i przynoszg dodatkowy do-
chod.

Wedlug Autora istotng rolg
W urzeczywistnieniu scenariusza
neosolidarnosci odgrywa samorzad
terytorialny, ktéry na szczeblu lo-
kalnym jest odpowiedzialny za ja-
kos¢ zycia spolecznego. Paristwo
nie jest w stanie skutecznie roz-
wiazywac probleméw matych spo-
tecznosci. Przekazanie odpowie-
dzialnosci samorzadom jest realiza-
cja zapisanej w Konstytucji decent-
ralizacji wladzy oraz zasady pomo-
cniczosci pafistwa. Zasada ta glosi
pierwszeristwo dla inicjatyw oddol-
nych i wyraza si¢ w sentenciji ,tyle
spoleczenistwa, ile mozna, tyle
paristwa, ile konieczne” (s. 209).
Auleytner stusznie tez podkresla,
ze wszystkie scenariusze musza
uwzglednia¢ czynnik demograficz-
ny, proces starzenia si¢ ludnosci
i spadku liczby urodzer. W zakori-
czeniu Autor stwierdza, ze niewat-
pliwie w perspektywie 2020 r. na-
stapi rozwdj gospodarczy Polski,
stawia jednak pytanie: czy ,doko-
nujacy si¢ postep bedzie udzialem
wszystkich, czy nielicznych? Czy
nierownosci socjalne beda spotecz-
nie akceptowane, czy przeciwnie,
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ich rozmiary stworza napigcia i
konflikty, owocujace patologiami
zachowan zbiorowych?” (s. 270).
Jesli nie nastgpig istotne zmiany,
bedziemy mieli dalej do czynienia
z wystepujacym obecnie ,modelem
kapitalizmu peryferyjnego”, pole-
gajacym na istnieniu niewielkiej
grupy zamoznych oraz bardzo licz-
nej grupy ubogich lub niezamoz-
nych. Za ten stan rzeczy winne
bedzie panstwo, ktore nie podej-
mie bezposrednio likwidacji réznic
socjalnych. Auleytner optuje wyraz-
nie za scenariuszem neosolidar-
nosciowym, ktéry w stosunku do
neoliberalnego, stawiajacego na in-
dywidualizm i wlasnos¢ prywatna,
opiera si¢ na samorzgdnosci. Bar-
dzo wazne znaczenie przypisuje
negocjacjom prowadzacym do uzy-
skania zgody wigkszosci.

Jak wynika z prezentowanych
wyzej zagadnien, recenzowana pu-
blikacja porusza wiele aktualnych
probleméw  spotecznych, ukazy-
wanych na tle rozwoju polityki
spotecznej w Polsce. Omawia i
analizuje rozwiazywanie roznych
kwestii spotecznych w naszym kra-
ju na przestrzeni dziesiecioleci. Po-
dejmuje prébe refleksji nad wybo-
rem wiasciwego modelu polityki
spotecznej 15 lat po upadku po-
przedniego systemu. Moze wiec
by¢ pomocna w prowadzeniu waz-
nej dyskusji na ten temat — nieza-
leznie od tego, czy podziela si¢
poglady Autora — oraz inspiracja
w tworzeniu takiego modelu.
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Na koniec warto jeszcze podkre-
dli¢, ze walorem tej pracy jest bo-
gaty przeglad literatury polskiej
dotyczacej polityki spolecznej, wy-
kaz konwencji MOP ratyfikowanych
przez Polske i innych dokumentéw.
Bardzo przydatny jest tez obszerny
aneks statystyczny, ktory na 59 stro-
nach podaje podstawowe dane de-
mograficzne i spoleczne Polski od
roku 1920 az do 2004. Te dodatki

Cztowiek i panstwo [praca zbior],

Fundacja ,Lubelska Szkota Filozofii ChrzeScijan-
skiej”, Lublin 2006, ss. 416

Cztowiek i paistwo — to poje-
ciowe rozdzielenie ma na pierwszy
rzut oka charakter nieco zwodni-
czy, skoro paristwa tworzy, rozwi-
ja, przeksztatca i wreszcie niszczy
nie kto inny niz sam cztowiek. Re-
alistyczna filozofia, a pozniej takze
chrzescijariska teologia spoteczna,
od czasow starozytnych opowiada
sie przeciwko twierdzeniu, ze ,u-
stroje powstaja skads tam, z jakie-
go$ drzewa czy z kamienia, a nie
z obyczajéw tych ludzi, ktorzy sa
w paristwach” (Platon, Paristwo,
VI [544d-e], thum. W. Witwicki).
Ta sama jednak filozofia stale pod-
kresla, ze czym innym jest poszcze-
golny cztowiek, a czym innym or-
ganizm paristwowy — rozlegla stru-
ktura obejmujaca tak heterogenicz-
ne elementy jak terytorium, lud-

stanowig na pewno cenne Zrodto
informacji dla wszystkich oséb zaj-
mujgcych sie  polityka spoleczng
i pokrewnymi dziedzinami. Nalezy
wspomniec réwniez liczne wykresy,
tablice i schematy przewijajace si¢
przez cala prace, ktére zawieraja
bogata informacje statystyczna (np.
opracowania danych z GUS z wielu
lat).

Janusz Balicki

nos¢, aparat polityczny i administ-
racyjny, kompleksy srodkéw i za-
sobéw legislacyjnych, ekonomicz-
nych, militarnych, dyplomatycz-
nych itd. Ontyczna réznica, jak
zachodzi miedzy cziowiekiem-jed-
nostka a parstwem-zbiorowoscia,
manifestuje si¢ czesto rozbieznos-
cia intereséw, a nierzadko tez ost-
rymi konfliktami, co dowodnie po-
kazuja zwlaszcza dzieje ustrojow
totalitarnych XX w., chociaz oczy-
wiscie nie tylko one. Bolesne do-
Swiadczenia historyczne nie zdota-
ly wszakze przekreslic fundamen-
talnej ludzkiej potrzeby i sklonno-
Sci, aby wies¢ zycie w ramach zna-
cznie szerszej i poniekad wyzszej
catosci, jaka stanowi wiasnie parist-
wo. Albowiem — i to jest drugie
wazne spostrzezenie realistycznej
filozofii polityki, na ktére warto si¢
przy tej okazji powotac — cztowiek
jest z natury stworzony do zycia
w panistwie, taki zas, ktory z natu-
1y, a nie przez przypadek zyje poza
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panstwem, jest albo nedznikiem,
albo nadludzka istota” (Arystoteles,
Polityka, 1 [1253a], ttum. L. Piot-
rowicz).

Tematyka wzajemnych odnie-
sien miedzy sama istota ludzka
a biegiem jej zycia wyznaczonym
i zorganizowanym w ramach dzia-
talnosci paristwa pozostaje wigc
aktualna i doniosta pomimo nie-
ustannych  zloZzonych przemian,
zwlaszcza ustrojowych, ktérym to
ostatnie podlega wszedzie, gdzie-
kolwiek istnieje. Aktualne aspekty
tej tematyki znajduja odzwiercied-
lenie w prezentowanej ksiazce,
ktéra opracowano w gronie wspot-
czesnych myslicieli  zwigzanych
bezposrednio albo posrednio z lu-
belska szkola filozofii (Srodowisko
Katolickiego Uniwersytetu Lubels-
kiego). Trzon tomu, stanowiacego
poktosie kolejnej miedzynarodo-
wej konferencji naukowej z cyklu
,Przysztos¢  cywilizacji  Zachodu”
(sympozja te, organizowane przy
Katedrze Filozofii Kultury KUL,
relacjonowaliSmy w ,Spoteczen-
stwie”), tworzy 20 prac polskich
i zagranicznych, ktére mozna za-
kwalifikowa¢ do kilku gtéwnych
nurtéw problemowych: podstawy
rozumienia relacji, koncepcji oraz
konkretnych dziatai politycznych
(Mieczystaw A. Krapiec OP, Piotr
Jaroszyniski, Wojciech Chudy); pu-
bliczna rola swiatopogladu religij-
nego i obecne mozliwosci dziala-
nia chrzescijan, zwlaszcza katoli-
kow, w sferze politycznej (Brendan

Sweetman, Peter A. Redpath, Curtis
Hancock, ks. Janusz Nagéry, Zo-
fia J. Zdybicka, Piotr S. Mazur);
funkgje i tresci filozofii w aspekcie
politycznym (Andrzej Maryniarczyk
SDB, Henryk Kieres); pafistwo pra-
wa i jego ograniczenia (Krzysztof
Wroczyriski, Marek Czachorowski);
rézne zagadnienia historyczne i
wspotczesne o podlozu wydatnie
politycznym (Anna RaZny, Ryszard
Polak, ks. Jacek L. tapirski, Klau-
dia Giordano, Zbigniew Wroblew-
ski, Pawel Skrzydlewski, ks. Pawel
Tarasiewicz). W specjalnym dodat-
ku zawarto bardzo ciekawy i mato
znany tekst Etienne Gilsona Terror
roku dwutysiecznego z 1949 r., po-
przedzony wprowadzeniem napi-
sanym przez Armanda A. Maurera
CSB.

Stosunkowo pokazng parti¢ to-
mu tworzg opracowania poSwieco-
ne teoretycznym i praktycznie dzi-
siaj mozliwym oddzialywaniom re-
ligii na sfere publiczng. Ten blok
tematyczny w ramach ksigzki ot-
wiera B. Sweetman z Rockhurst
University (Kansas City, USA) ar-
tykutem Chrzescijariski polityk we
wspdlczesnym  swiecie? (zob.  ss.
61-76). Zwraca on uwage na fakt,
ze w dzisiejszych pluralistycznych
i demokratycznych spoteczenist-
wach Europy i USA wystepuje gle-
boko zakorzeniona, wrecz struktu-
ralna nieche¢ do jakiejkolwiek for-
my obecnosci Swiatopogladu reli-
gijnego w szeroko rozumianej sfe-
rze publicznej. Zdaniem Autora
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fakt ten nie ma zadnego przekonu-
jacego uzasadnienia: sekularysci
odrzucaja argumentacje religijna
tylko dlatego, Ze nie podobajg im
sie jej polityczne konsekwencje, a
w demokracji argument taki nie
moze uchodzi¢ za dostateczny ani
ostateczny. Natomiast zarzuty, kto-
re faktycznie podnosi si¢ dzisiaj
przeciwko Swiatopogladowi religij-
nemu, dotycza giéwnie jego irra-
cjonalnosci, nieobiektywizmu, bra-
ku neutralnosci niezbednej na fo-
rum publicznym. Autor przeprowa-
dza zwiezlg polemike z tymi obiek-
¢jami wysuwanymi ze stanowiska
laickiego albo raczej laicystyczne-
go, a swoje rozwazania zamyka na-
stepujacymi tezami: ,Moja ogdlna
konkluzja sprowadza sie do tego,
iz pomimo préb wykluczenia reli-
gijnych argumentéw z polityki po-
dejmowanych przez laickich filozo-
fow i naukowcéw, to argumenty te
maja do spetnienia w polityce waz-
na role. Maja one takie samo prawo
moralne do obecnosci w debacie,
jak poglady laickie. Co wigcej, dla
myélicieli chrzeScijariskich wazne
jest, aby ten ostatni argument wyar-
tykutowac jako rodzaj wsparcia
chrzescijafiskiego polityka w jego
czy tez jej zaangazowaniu w demo-
kratyczna polityke” (s. 75).

Do tekstu Sweetmana bezpo-
Srednio nawigzuja dwa kolejne:
Byc¢ katolickim politykiem dzis —
plusy i minusy. W odpowiedzi
Brendanowi  Sweetmanowi autor-
stwa P. A. Redpatha z St. John’s

University w Nowym Jorku (zob.
ss. 77-83) oraz O plusach i minu-
sach bycia politykiem chrzescijari-
skim we wspotczesnym swiecie. Od-
powiedZ na tezy Brendana Sweel-
mana, piora C. Hancocka, ktory
pracuje takze na Rockhurst Univer-
sity (zob. ss. 85-91).

P. A. Redpath wypetnia swoj
tekst referatem wystgpienia Jacqu-
es’a Maritaina na pierwszym posie-
dzeniu plenarnym drugiej sesji
ONZ z 6 listopada 1947 r., przed-
stawiajac je ,jako przyktad religijnie
inspirowanych pogladéw, ktére
gleboko, pozytywnie i racjonalnie
wplywaly na Swiat polityki przez
ostatnie piecdziesiat lat i nadal mo-
ga odgrywac pozytywna role we
wspotcezesnych debatach politycz-
nych” (s. 77). Maritain przemawial
na forum ONZ w okresie odbudo-
wy Swiata ze zniszczen wojennych,
ktéry byt okresem niespokojnym
i obfitujacym w zagrozenia. W po-
dobnym czasie zyjemy i my: po-
stepuje odbudowa sojuszy miedzy-
narodowych po upadku systemu
komunistycznego, a rownoczesnie
Swiat Zachodu zatamuje sie zaréw-
no pod ciezarem wewnetrznego
kryzysu wlasnej tozsamosci polity-
cznej 1 filozoficznej, jak 1 pod ze-
wnetrznym naporem islamu i glo-
balnego terroryzmu. Stad oceny
i poglady wyrazone przez francus-
kiego filozofa, dotyczace donios-
lych spraw: suwerennosci parst-
wowej, makiawelizmu, polityki re-
alnej, pokoju, pogodzenia madro-
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Sci z nauka, praw cztowieka, spra-
wiedliwosci, moga okaza¢ si¢ in-
spirujace dla dzisiejszych polity-
kow katolickich, ktérzy objawiaja
wrazliwo$¢ na istotne sprawy
wspolczesne.

7 kolei C. Hancock stara sie
uzupelni¢ wypowiedz B. Sweetma-
na w pewnym istotnym punkcie,
ktory dotyczy racjonalnego charak-
teru Swiatopogladu religijnego. Se-
kularysci zarzucaja ludziom religij-
nym irracjonalizm, ale poniewaz
sekularyzm zasadza si¢ na naturali-
zmie albo wrecz materializmie, sam
nie potrafi przekonujaco wytluma-
czy¢ doniostych faktow: zaistnienia
wszechs§wiata i panujacego w nim
porzadku, zycia, umystu i inteli-
gengji (Swiadomosci) oraz wolnej
woli i moralnosci. Autor pokrotce
komentuje kazdy z tych proble-
mow, ukazujac niedostatecznosc
wyjasnieri, ktére proponuje  si¢
w nurtach areligijnych czy antyreli-
gijnych. Stara sie wykazac, a przy-
najmniej przygotowac grunt do wy-
kazania, iz ,wbrew twierdzeniom
sekularystow chrzescijariski Swiato-
poglad jest mozliwy do obronienia
i to w takim stopniu, ze filozof
chrzescijaniski jest w stanie wyka-
zac, ze jako Swiatopoglad jest on
bardziej mozliwy do zaakceptowa-
nia niz jego sekularystyczna alter-
natywa” (ss. 85-80).

Do pomieszczonych w tomie
artykutéw, ktére wpisuja sie¢ w ten
sam albo bardzo zblizony ciag te-
matyczny, naleza ponadto: Polityka
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— Swieckq religig”? ks. J. Nagor-
nego (zob. ss. 93-110); Religia
a paristwo s. Z. J. Zdybickiej (zob.
ss. 161-179); Paiistwo neutralne
Swiatopoglgdowo? P. S. Mazura
(zob. ss. 181-199). Sposréd licz-
nych tekstéw wymieniamy akurat
te, poniewaz sytuuja sie one w cen-
tralnym obszarze problematyki,
ktora obejmuje nasze czasopismo.
Nie znaczy to jednak, Zze pozostate
artykuly z omawianego zbioru nie
okazg sie ciekawe i pozyteczne dla
czytelnikow interesujacych sie za-
réwno teoretycznymi, jak i wspot-
czesno-praktycznymi zagadnienia-
mi spofeczno-politycznymi. Wrecz
przeciwnie — wszystkie teksty traf-
nie ujmuja i oSwietlaja, z réznych
oczywiscie  punktéw  widzenia,
kompleks probleméw lapidarnie
okreslony w tytule ksigzki, ktory
chyba nieprzypadkowo pokrywa
si¢ z tytulem znanego, réwniez
w jezyku polskim, dziefa J. Maritai-
na. Przestanie i przeznaczenie to-
mu ma zreszta znamie bardziej uni-
wersalne: moze i powinien on stu-
zy¢ za przewodnik po zawitych
Sciezkach polityki (rozumianej za-
rowno jako namyst, jak i jako dzia-
lanie), ktére dla dzisiejszego czto-
wieka czestokro¢ okazuja si¢ zbyt
zawile i przez to zniechecaja do
rozwazania samej problematyki
politycznej w aspekcie jej najwaz-
niejszych uwarunkowar. Redaktor
ksigzki i autor jednego z artykutéw,
prof. Piotr Jaroszyriski, stusznie jed-
nak zauwaza w tekscie wprowa-
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dzajagcym: Nie uciekniemy od poli-
tyki, bo nie mamy juz gdzie uciec.
Wiec przynajmniej starajmy si¢ ro-
zumie¢, o co chodzi w polityce
i o co powinno chodzic [...]. Wszys-
cy potrzebujemy refleksji nad tym,

Andrzej Jedrzejewski,

Nikt nie jest dobry w samot-
nosci. Filozofia spofeczna
ks. Jozefa Tischnera,

Wyzsza Szkota Biznesu im. bp. Jana Chrapka
w Radomiu, Radom 2006, ss. 268

Zanim zaprezentuje ksiazke —
osobiste wspomnienie o jej bohate-
rze. To bylo kilkadziesiat lat temu.
Po tzw. pazdziernikowej odwilzy
1956 roku filozofia jako kierunek
studiow powrdcita na Uniwersytet
Jagielloriski. W 1958 roku zostalem
studentem drugiego rocznika tego
szacownego kierunku. Na pierw-
szym wyktadzie prof. Romana In-
gardena — najwybitniejszego wow-
czas przedstawiciela fenomenologii
w Swiecie i kierownika katedry
filozofii U] — usiadl obok mnie,
wowczas osiemnastolatka, miody
cztowiek w koloratce. W czasie
przerwy przedstawiliSmy si¢ sobie.
Powiedzial: ,Jozef Tischner”...

I oto teraz czytam ksiazke po-
Swiecong filozofii spolecznej moje-
go niegdysiejszego wspodtstucha-
cza. Nosi ona tytul Nikt nie jest

czym jest polityka, musimy sie tego
uczy¢, nadrabiajac zaleglosci, jakie
w tej materii pozostawit komunizm

[...]" (ss. 5-6).

Pawel Borkowski

dobry w samotnosci — co jest cyta-
tem ze stéw samego Tischnera —
a jej autorem jest ks. Andrzej Jed-
rzejewski, wykladowca w radom-
skiej filii Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu  Kardynata  Stefana
Wyszyniskiego.

Celem ksigzki jest préba odpo-
wiedzi na zasadnicze dla tischne-
rologii” pytanie: czy z wielowatko-
wej tworczosci intelektualnej auto-
ra Myslenia wedtug wartosci, Etyki
solidarnosci, Swiata ludzkich na-
dziei i wielu, wielu innych prac
mozna wywies¢ pewna zwartg ca-
los¢ konceptualna, ktéra mogtaby
pretendowac¢ do miana Tischnero-
wskiej filozofii spotecznej? Czy nie
przeszkadza temu fakt, ze Tischner
byt filozofem czerpiacym z wielu
(moze nazbyt wielu?) Zrédet filozo-
ficznych i ze uprawial wiele dys-
cyplin granicznych wobec filozofii,
ze byt tez ptodnym publicysta i wy-
trawnym polemista w wielu bieza-
cych — w swoim czasie — dysku-
sjach toczonych w Polsce?

Juz na wstepie ksigzki Autor
zaznacza, ze poszukiwanie odpo-
wiedzi na te pytania nie jest sprawa
czysto teoretyczng, poniewaz Zyje-
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my w okresie zasadniczych prze-
mian spolecznych, w zwigzku z
czym ,szczegblnego znaczenia na-
bieraja pytania o istote i sens zycia
spofecznego, o sposoby jego two-
rzenia i jego aksjologiczny funda-
ment, o miejsce jednostki i okres-
lonych spotecznosci w calosci rze-
czywistosci spolecznej” (s. 10). A
takie wiasnie pytania stawial J6zef
Tischner i poszukiwal na nie wias-
nych odpowiedzi, ktére do tej pory
wywoluja ozywione dyskusje i spo-
ry w réznych kregach i srodowis-
kach.

Zaznaczmy od razu, ze Jedrze-
jewskiego rekonstrukcja Tischne-
rowskiej filozofii spotecznej jest,
w mojej ocenie, rzetelna, kompe-
tentna i wyjatkowo klarownie
przedstawiona — wrecz w postaci
dobrego podrecznika dla studen-
téw tischnerologii”, i nie tylko.
Dlatego znajdziemy tam wstepna
prezentacje tez rekonstrukgji pogla-
dow naszego filozofa, dwie Sciezki
rozwiniecia tych tez (ogolniej-
szg 1 wchodzacg ,w glab”) oraz
podsumowania kazdego znaczace-
go etapu owej rekonstrukcji. Sciez-
ki podsumowania sa tak prowa-
dzone, ze zawierajg mozliwie pel-
n3, choc uogolniong analize wypo-
wiedzi Tischnera na dany temat,
a nastepnie ustosunkowanie sie do
nich Autora. To wszystko osadzone
jest na gruntownej znajomosci twor-
czosci autora  Myslenia wedtug
wartosci oraz wszystkich filozoficz-
nych ,doptywéw” tej tworczosci,
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czyli zrédet, z ktorych Tischner
czerpal pelnymi garSciami. W rezul-
tacie czytelnik ma dobre rozezna-
nie — i to w kazdym momencie
lektury — co w danej kwestii glosili
mysliciele-twércy owych  dopty-
wow” i ,7Zrodel”, co i jak z nich
przyswajal na uzytek swojej kon-
cepcji nasz filozof oraz jak to wszy-
stko ocenia sam Autor.

Juz z tej ogdlnej oceny walorow
ksigzki Jedrzejewskiego nasuwa
sie wniosek, ze mamy do czynienia
nie z dzielem hagiograficznym,
lecz z rozwazng proba oceny rze-
czywistej tresci i znaczenia Tisch-
nerowskiego myslenia o cztowieku
i spoteczenistwie.

Rekonstrukeji filozofii spotecz-
nej Tischnera, ktora okresla si¢ tez
mianem aksjologicznego personali-
zmu spolecznego, dokonuje Jed-
rzejewski w pieciu rozdziatach. W
rozdziale pierwszym analizuje ogol-
nofilozoficzne przestanki jego in-
terpretacji zycia spotecznego, ktére
siegaja tradycji Platona i Sw. Augus-
tyna, a pozostaja w wyraznej opo-
zycji do filozofii arystotelesowsko-
-tomistycznej. Zasadniczego mate-
riatu  konstrukcyjnego dostarczy-
la autorowi Etyki solidarnosci fe-
nomenologiczna metoda redukciji
transcendentalnej, ~ wypracowana
przede wszystkim przez Edmunda
Husserla, ale tez Maxa Schelera
oraz Romana Ingardena. Te czes¢
rozwazai  Jedrzejewski  konczy
waznym dla dalszej rekonstrukeji
stwierdzeniem, ze Tischnerowska
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wersja metody fenomenologicznej
nie prowadzi do idealizmu i solip-
syzmu, a to stwarza mocne filozofi-
cznie podstawy do badania i opisu
obiektywnie istniejacej rzeczywis-
tosci spotecznej.

Rozdzial drugi koncentruje sie
na Tischnerowskiej metafizyce zy-
cia spotecznego, na jego koncepcji
osoby, spotecznej natury czlowie-
ka, na pojmowaniu spoteczerist-
wa, a takze na zwigzkach zacho-
dzacych miedzy osoba a spotecz-
noscig. W tej dziedzinie szczegdl-
nie wiele autor Filozofii dramatu
korzysta z dorobku Paula Ricoue-
ra, Gabriela Marcela, Martina Bu-
bera i Emanuela Lévinasa, ale tez
Antoniego Kepinskiego. Jego per-
sonalistyczno-dialogowa antropo-
logie wyznacza horyzont agatolo-
giczny, czyli Swiatto dobra, dlate-
go jest ona ostatecznie osadzona
na metafizyce nie tyle bytu, ile
dobra.

Trzeci i czwarty rozdzial Jedrze-
jewski poswieca rekonstrukeji Tis-
chnerowskiego rozumienia aksjo-
logicznych aspektow zycia spote-
cznego. Z arcybogatej i réznorod-
nej — co do formy i znaczenia —
twoérczosci naszego filozofa po-
Swieconej tej problematyce wytus-

kuje Autor przede wszystkim te
idee-wartosci, ,ktore maja istotne
znaczenie dla zycia spotecznego
oraz dla zbudowania w oparciu
o nie okreslonej etyki spotecznej”
(s. 12), a wigc wartosci prawdy,
wolnosci, pracy, wlasnosci, a takze
takie zasady jak pomocniczosci, so-
lidarnosci, dobra wspdlnego, mito-
Sci i sprawiedliwosci spotecznej.

Rozdziat pigty, ostatni, dotyczy
Tischnerowskiej analizy réznych
rodzajéw wspdlnot i spotecznosci
ludzkich, przede wszystkim rodzi-
ny, narodu, paristwa, a takze takich
jak Kosciot, ludzkos¢ oraz wspol-
nota pracy.

Autor w zakoniczeniu rozwazan
pisze: ,Tischnerowski personalizm
ukazuje prawdziwa wielkos¢ i god-
nos¢ osoby nie tyle w niej samej,
w jej byciu dla-siebie, ile w byciu
dla-innych, dzigki ktéremu otwie-
raja si¢ okna monady i powstaje
My — wspdlnota oséb. [...] W takim
ujeciu nastepuje przezwyciezenie
antynomii miedzy jednostka i spo-
lecznoscig oraz miedzy jednostron-
nymi koncepcjami kolektywizmu
i indywidualistycznego liberaliz-
mu” (s. 259).

Franciszek Ociepka
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Mario Toso,

Democrazia e liberta.
Laicita oltre il neoilluminismo
postmoderno,

Libreria Ateneo Salesiano (LAS),
Roma 2006, ss. 248

Czy toczy sie gra o samg nature
demokracji? Z jednej strony ptasz-
czyzna narodowa, na ktorej demo-
kracja tradycyjnie si¢ rozwijala i na
ktorej utwierdzita si¢ jej praktyka,
ulegta rozciggnieciu i rozrzedzeniu.
Z drugiej strony demokracja okaza-
ta sie zagrozona przez mnozgce si¢
osrodki wtadzy i dystrybucji zaso-
béw, osrodki, ktére gltosza indy-
widualizm 1 podcinaja korzenie
wspolnoty i zycia w stowarzysze-
niu, jak réwniez podwazaja sama
rownos¢é, ktora decydowata o ich
jakosci etycznej. Wolnos¢ — w kon-
tekscie, w ktorym podkresla sie tyl-
ko ilosciowa wartos¢ wigkszosci,
jaka wylania si¢ na skutek takiej
czy innej procedury deliberacyjnej
— coraz bardziej przeksztalca si¢
w apoteoze jednostki zamknietej
w solipsystycznym kregu swoich
intereséw, co odbywa si¢ ze szko-
da dla powszechnej wartosci osoby
i jej praw w zyciu zbiorowym. Ro-
dzacy sie z tego oligarchizm ostate-
cznie ksztattuje wladze polityczng
i systemy wyborcze, ktére sam so-
bie ustanawia, spychajac na mar-
gines posrednie formacje spotecz-
ne, istotne dla funkcjonowania rze-

czywistej demokracji. Sprzyja to
ztemu populizmowi, ktéry znamio-
nuja wideokracja i wladza opinii
publicznej, a nie demokratyczna
dojrzatos¢ spoleczenstwa.

W swojej ksiazce Mario Toso,
poruszajac istotne zagadnienia ro-
dziny, ruchu zwigzkowego, gospo-
darki, sprawiedliwosci spolecznej,
administracji publicznej, Swieckos-
ci panstwa, pluralizmu, dokonuje
przegladu tych momentéw, ktore
sprawiaja, ze droga demokracji sta-
je sie wyboista. Dzieje sie tak z po-
wodu zlego rozumienia wolnosci,
ktora sie traktuje i rewindykuje ja-
ko swobodny wybér izolowanego
losu jednostek (silniejsi przeciwko
stabszym), co moze podwazac sa-
me podstawy demokracji poczaw-
szy od réownosci, tworzacej jej
gtowng tres¢. Autor, rektor Papies-
kiego Uniwersytetu Salezjariskiego
i tamtejszy wyktadowca filozofii
spolecznej, przywraca NSK wiasci-
w3 jej range punktu odniesienia
i istotnego elementu wzbogacaja-
cego kazda Swiecka refleksje nad
spoteczenstwem, polityka i panst-
wem. Przez dhugi czas bowiem
NSK lekcewazono, deprecjonowa-
no i odrzucano nawet w obrebie
,2Swiata katolickiego”. W omawia-
nym tomie jeden z najrzetelniej-
szych wspottwércow NSK,  ktory
w ostatnich latach podtrzymywat
zainteresowanie ta nauka przez
swoje umiejetne i zdyscyplinowa-
ne badania, oglaszane w wysokiej
jakosci publikacjach, kontynuuje
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swoje dzieto polegajace na szuka-
niu jej aktualnych zastosoward w
trudnych czasach zaniku motywacji