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Chrzescijariski wklad w swieckos¢ otwarta pani-
stwa

Wspotczesne spoleczenistwa europejskie znalazly sie
w fazie postsekularyzacji, ktéra otwiera pole do
nowego dialogu z wielkimi religiami Swiatowymi
w kwestiach publicznych. Potrzebna jest nowa kate-
goria i praktyka swieckosci otwartej, do ktérej budo-
wania bardzo przyczynia si¢ chrzescijaristwo.

The Christian Contribution to the Open Secula-
rism of the State

Modern European societies have come to a post-
secular stage of their development, which gives the
ground to a new dialogue in public matters with the
great world religions. We need a renewed category
and practise of an open secularism, to which the
Christianity contributes a lot.

Ewangelia Zycia wobec relatywizmu etycznego
Kwestia zycia od pewnego czasu stala sie cen-
tralnym motywem dyskusji spotecznych i politycz-
nych. Jest ona bardzo zlozona i nie powinna by¢
poddawana schematyzacji, abstrakcji i ideologiza-
dji, lecz na nowo postawiona w perspektywie bio-
etycznej, ktéra faczac rézne ujecia, ukazuje wyjat-
kowos¢, doniostos¢ i nienaruszalnos¢ zycia ludz-
kiego.

The Gospel of Life versus Ethical Relativism

The question of life, which bas become the main
subject of social and political debates for some
time, is very complex. It ought not to be reduced
to schemes, abstractions and ideologies, but
shown anew with a bioethical approach, which
unites different perspectives and shows the uni-
queness, importance and untouchability of buman

life.
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Praca dzielem osoby

Autor zastanawia si¢ nad znaczeniem, jakie nasza
cywilizacja przypisuje pracy i nad relacjami, jakie
ustanawia ona miedzy pracg a osobg ludzka. Postu-
luje, by w dobie wielkich przemian, ktére zachodza
w rzeczywistoSci zwiazanej z ludzka praca, podjac
refleksje nad personalistycznym i humanizujacym
sensem pracy.

The Labour as a Human Activity

The Author reflects upon the significance which our
civilisation attaches to the human work as well as upon
relations between the human work and the bhuman
person. He postulates that, in the time of profound
changes which are taking place in the human labour,
we should carry out a serious reflection on the per-
sonalistic and bumanizing aspects of work.

Wolno$¢ w wymiarze politycznym

Autor zastanawia si¢ nad istota wolnosci, jej rodzajami
i jej obecnoscia w zyciu publicznym. Rozwaza tez
stosunek wolnosci do takich podstawowych kategorii
NSK, jak pomocniczos¢ i dobro wspdlne.

The Liberty under the Political Aspect

The Author reflects upon the essence of liberty, its types
and. its presence in the public life. He also considers the
relationships between the liberty and other fundamental
categories of the social doctrine of the Church, as the
sussidiarity and the common good.

Ekonomia spoleczna w perspektywie nauki spo-
lecznej Kosciola

Autor omawia pojecie i ideat ekonomii spolecznej
wyrazany i rozwijany w nauce spotecznej Kosciofa.
Jest to humanizujacy, personalistyczny kierunek eko-
nomiczny, otwarty na godnos¢ osoby ludzkiej i soli-
darystyczny wymiar wszelkich wiezi spotecznych.
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The Social Economy in the Light of the Social
Doctrine of the Church

The Author presents the notion and ideal of the social
economy, which is expressed and developped in the
social doctrine of the Church. It is a bumanizing,
personalistic view on economy, open to the dignity of
human person and to the solidaristic dimension of
all social relationships.

O nauce spolecznej Kosciola do mlodziezy
Tekst oredzia, ktére kard. Renato R. Martino wygtosit
do mtodziezy w czasie XX Swiatowego Dnia Mto-
dziezy w Kolonii. Autor przybliza tresci, zasady
i wartosci NSK szczegolnie wazne dla ludzi mtodych,
ktore zostaly zebrane w najnowszym Kompendium
nauki spotecznej Kosciota.

On the Social Doctrine of the Church to the Youth
We present the text of the speech that cardinal
Renato R. Martino delivered to the young people
who gathered together during the XX World Youth
Day in Cologne. The Author casts some light on the
contents, principles and values of the social doctrine
of the Church which are particulary important to
the young people and have been recently collected
in the ,,Compendium of the Social Doctrine of the
Church”.

,Swietos¢ spoleczna” Giorgia La Pira

Autor rozwaza aktywnos¢ spoleczno-polityczng
Giorgia La Pira (1904-1977) w swietle ewangelicz-
nych zasad, ktérymi ten wybitny wioski mysliciel
i maz stanu si¢ kierowal. Ukazuje zarazem inspiracje
i 7Zrodla jego projektu chrzescijaiiskiej obecnosci
w zyciu publicznym.

»The Social Santity” of Giorgio La Pira
The Author considers the socio-political activity of
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Giorgio La Pira in the light of the Gospel principles
which guided the life of the eminent Italian thinker
and politician. At the same time, he shows the
Jfoundations and inspirations of La Pira’s project of
the Christian presence in the public life.

Prawo do wyZywienia

Trwaly i odpowiedni dostep do pozywienia jest
fundamentalnym warunkiem zycia, rozwoju i wzros-
tu gospodarczego; z tego tytutu nalezy tez do dhugie-
go szeregu podstawowych praw cztowieka. Autor
przedstawia prawo do wyzywienia w swietle prawo-
dawstwa miedzynarodowego oraz omawia skutki,
jakie niesie za soba niezagwarantowanie tego prawa.

The Right to Food

An adequate and sustainable food availability and
access constitutes a basic condition for life, develop-
ment and economic growth; thus, it belongs to the
long series of fundamental buman rights. The Author
presents the right to food in the light of the inter-
national legislation as well as shows the effects of this
right not being guaranteed.
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Przed IV Krajowym [Wioskim] Zjazdem Koscielnym
w Weronie

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

W dniach od 16 do 20 pazdzier-
nika 2006 r. odbedzie sie w Wero-
nie IV Krajowy [Wloski] Zjazd Kos-
cielny. Temat zjazdu — ,Swiadko-
wie Jezusa Zmartwychwstatego,
nadziei Swiata” — jest owocem in-
tensywnej refleksji biskupow wios-
kich, zakoriczonej na 51. zgroma-
dzeniu plenarnym Konferencji Epi-
skopatu Wioch (CED w maju
2003 r. W tytule zjazdu zbiegaja si¢
cztery elementy: Jezus zmartwych-
wstaty, Swiat, oczekiwania i na-
dzieje tego Swiata, zadanie chrzes-
cijan w historii.

Przygotowanie do zjazdu w
Weronie bylo dominujacym te-
matem seminarium Retinopera w
Vallombrosa w dniach 8-10 lipca
2005 r. Opublikujemy w najbliz-
szym numerze referaty naukowe
i wystgpienia z koricowej dyskusji
okraglego stolu z udzialem prze-
wodniczgcych stowarzyszen kos-
cielnych i lideréw Wioskiej Kon-
federacji Pracowniczych Zwiazkow
Zawodowych (CISL) oraz Coldiret-
ti. Konkretnym sposobem przygo-
towania sie do zjazdu jest opraco-

wanie Agendy spolecznej katoli-
kow, znanej jako Agenda 2007,
gdyz dotyczy Werony, ale takze
okresu po Weronie, szczegdlnie
zas roku 2007 - stulecia tygodni
spotecznych, ktére zaczely sie
w Pistoi w 1907 r.

Po seminarium w Vallombrosa,
24 wrzesnia wlasnie w Weronie Re-
tinopera, Fundacja ,Giuseppe To-
niolo”, diecezja i wszystkie stowa-
rzyszenia koscielne zorganizowaly
zjazd przygotowawczy z nadzwy-
czaj licznym udzialem wszystkich
grup zréznicowanego katolickiego
Swiata obywatelskiego, od katoli-
kow dzialajacych w  gospodarce
i finansach po katolikéw zaangazo-
wanych w polityke, ruch zwigzko-
wy, dzialalnos¢ spoteczna i po
czlonkéw stowarzyszeri i ruchow.
Dwa wprowadzenia: Gastone Si-
moniego, biskupa Prato, oraz Maria
Toso, rektora Papieskiego Uniwer-
sytetu Salezjariskiego i wicedy-
rektora naszego pisma, zwigzane
z Kompendium nauki spotecznej
Kosciofa i tematami zjazdu kosciel-
nego, wraz z wnioskami biskupa
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Werony Flavia Roberta Carraro
ukazaty wysokos¢ stawki. Nowa
katolicka wiosna wydaje sie nad-
chodzi¢ po dhugiej zimie. Zaanga-
zowanie katolikéw w sprawy spo-
leczne i polityczne nie jest skiero-
wane przeciwko komus, ale jest
dla czegos (dla nadziei w Swiecie)
i stuzy wszystkim ludziom dobrej
woli.

Przy tych okazjach do konfron-
tacji i dialogu réznych stowarzy-
szen zauwaza sie chec¢ wiaczenia
si¢ w sprawe, podjecia odpowie-
dzialnosci za wnoszenie ducha
Ewangelii w spoteczeristwo, ale tez
Swiadomos¢, ze Swiat potrzebuje
chrzescijan autentycznych, ktorzy
beda sSwiadkami Jezusa zmart-
wychwstatego, ,nadziei dla Swia-
ta” w postsekularystycznym spote-
czeristwie. Temat nadziei wydaje
mi si¢ naprawde centralny: jak da-
wac nadzieje temu, kto nie ma juz
nadziei, i jak wypetni¢ nadzieje ak-
tywnoscia spoteczng.

Dwie daty wydaja mi si¢ para-
dygmatyczne dla zglebienia i wy-
dobycia sensu tej katolickiej wios-
ny: rok 1974 i rok 2005. Pierwsza
data przypomina podzialy w Kos-
ciele z okazji referendum w spra-
wie rozwodéw, ktére stato si¢ po-
czatkiem dlugiego okresu podzia-
léw w obrebie rzeczywistosci kos-
cielnych w sytuacji na pozor niepo-
wstrzymanego procesu sekularyza-
qji, ktoéry wydawat sie zmuszac ka-
tolikéw do rezygnacji z wszelkiego
publicznego wyrazu wiary. Jak nie

wspomnie¢ ostrych polemik mie-
dzy katolikami ,na tak” i katolikami
,na nie”? Jak nie wspomnie¢ jakie-
gos muru berlifiskiego, ktory wy-
dawal sie wznosi¢ miedzy katolika-
mi mediacji i katolikami obecnosci?
Jak nie pamigta¢ referendum w
sprawie aborcji z 1984 r., kryzysu
i upadku Chrzescijariskiej Demo-
kracji, dyskusji o pluralizmie kato-
likow, korica wspotdziatania mie-
dzy stowarzyszeniami katolickimi
a Chrzescijariska Demokracja, za-
akcentowania wymogu interioryza-
¢ji wiary, ale tez stopniowego stab-
nigcia zdolnosci  katolikéw do
wnoszenia realnego wkiadu w zy-
cie spoteczne i polityczne? Druga
data, rok 2005, przypomina nam
,pokéj w Rimini” (pojednanie mie-
dzy dwoma r6znymi orientacjami —
Akcja Katolicka i Comunione e Li-
berazione) i referendum z 12 czer-
wca, kiedy to w niespodziewanym
i porywajacym sukcesie absencji
ztaczyly sie racje wiary i racje rozu-
mu.

Migdzy tymi datami jest wielki
pontyfikat Jana Pawla II i sg trzy
zjazdy koscielne poprzedzajace
Werone: w Rzymie (1976), Loreto
(1985) i Palermo (1995). I tu tez
kilka faktow, ktére pozwola Czytel-
nikowi odczyta¢ ponownie droge
Kosciota i wloskiego spoteczerist-
wa w ciagu tych 40 lat. W 1974 r.
byto nie tylko referendum w spra-
wie rozwodéw, ale tez stynny, za-
inicjowany przez kard. Ugo Polet-
tiego zjazd poswiecony bolaczkom
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Rzymu. Nie sama sekularyzacja jest
kluczem do odczytywania tych lat.
Trzeba przypomnie¢ uruchomienie
przez II Sob6r Watykariski wielkich
energii odnowy, ,religiiny wybor”
Akgji Katolickiej z 1969 r., reforme
liturgiczna, powstanie Caritas — be-
dacej echem tego, co docierato do
Wioch z teologii wyzwolenia —
wznowienie tygodni spotecznych,
nurt antyinstytucjonalny i antyauto-
rytarny, ktérego protagonistami by-
li mtodzi katolicy. Nie wolno zapo-
mina¢, ze w wielu przypadkach
katolicy dali dowody Swigtosci.
I nie mozna zapominac ztych przy-
ktadéw, ktorych tez jest pelna his-
toria tego 40-lecia i z powodu kto-
rych akcja ,Czyste rece” zabrzmiata
w uszach niektorych jak przejscie
aniofa niszczyciela.

Pamietam, 7ze na pierwszym
zjezdzie koScielnym o znaczgcym
tytule Ewangelizacja i promocja
ludzka” owczesny sekretarz CEI,
bp Enrico Bartoletti, ukut termin
y,sklerykalizowani laicy”, zeby prze-
strzec przed niebezpieczefistwem
zamykania si¢ w zakrystii i braku
gotowosci do podejmowania od-
powiedzialnosci za sprawy spote-
czne i kulturowe; to ostrzezenie
wcigz pozostaje aktualne. Ze zjaz-
du w Loreto pamigtam nadzwyczaj-
ne przemowienie papieza o katoli-
kach jako ,sile spotecznej”, ktére
wtedy przez wielu nie zostato zro-
zumiane i bylo uznane za spoz-
nione wezwanie do fundamentaliz-
mu, podczas gdy zawieralo wielki

611

postfundamentalistyczny plan teo-
logiczny i antropologiczny. Ze zjaz-
du w Palermo w roku 1995 - na-
stepnym po upadku Chrzescijan-
skiej Demokracji — pamietam prze-
de wszystkim fortunne rozréznienie
miedzy pluralizmem politycznym
katolikow (fakt pozytywny) a ich
kulturowa diasporg (fakt negatyw-
ny). W Palermo zrodzit sie projekt
kulturowy, ale jeszcze przed Pa-
lermo, bo w roku 1993, powstato
Forum Stowarzyszenn Rodzinnych,
pierwszy konkretny przyklad po-
godzenia pluralizmu  katolikéw
w polityce z jednoscia katolikéw
jako sily spotecznej i kulturowe;.
Oredzie papieza Wojtyly z Loreto
zaczeto przynosi¢ owoce. Niewiele
lat potem - jesteSmy juz w roku
2000 — powstaje Retinopera, ktére
26 marca 2002 r. oglosi sw6j ma-
nifest zatozycielski, ,Wyplynmy
na glebie”, zawierajacy pogodne,
Swieckie odkrycie ,sprawy kato-
lickiej”. Wielu ludziom przyszedt
z powrotem na mysl temat ,chrzes-
cijariskiego wyr6znika”, tak wazny
w filozoficznej refleksji Romano
Guardiniego.

Wiele wody w rzece uptynelo
w tych trudnych i obfitujacych w
wydarzenia 40 latach. Dzi§ mozna
powiedzie¢, ze wiloski katolicyzm
wytrzymatl konfrontacje z ponowo-
czesnoscia. Stowo gloszone przez
Kosciét nie moze nie wyjS¢ poza
Swiatynie, gdyz dotyczy calego
cztowieka i promuje jego pelna god-
nos¢. Gdy jest zagrozona ludzka
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godnos¢, i pluralizm si¢ nie utrzy-
ma. Katolicy maja obowiazek by¢
zjednoczeni nie tylko ze soba, ale
tez z tymi wszystkimi, ktérzy kieru-
jac sie stlusznym rozumem i pra-
wem naturalnym, przejmuja sie
sprawa godnosci osoby.

W innych krajach, w innych
kontekstach koscielnych i kultu-
rowych katolicy maja  wolnos¢
kultywowania wewnetrznej strony
wiary, ale wzbroniona jest im
wszelka rzeczywista obecnos¢ i
udzial w debacie publicznej. We
Wioszech odnowiona publiczna
obecnos¢ katolikow jest przez nie-
ktorych interpretowana jako za-
mach na Swieckos¢ paristwa i jako
powr6t do przesztosci. Jednakze is-
tnieje i nie moze by¢ w zaden spo-
sOb zduszone to, co Henri de Lu-
bac w swoim Katolicyzmie tak traf-
nie nazwat ,spolecznym wymiarem
dogmatu”, czyli nierozerwalny
zwigzek miedzy eschatologig i na-
dzieja doczesna, osobistg modlitwg
i zaangazowaniem spolecznym,
ewangelizacja i promocja ludzka.
Odnosi sie to do kwestii robotni-
czej, ktora potaczyta katolikéw
w walce o prawa zwigzkowe pod
koniec XIX w.; odnosi si¢ to i do
sprawy zycia, ktéra mocno pola-
czyla katolikow, tak ze upadto nie-
dawne referendum na poczatku te-
go trzeciego tysiaclecia.

Przygotowujac sie do zjazdu
w Weronie, warto zastanowic sie
nad tymi 40 latami zycia spolecz-
nego i koscielnego, nad ranami

i podziatami, nad aktami pojedna-
nia i podjeciem na nowo wspolnej
drogi. Wsréd pytan, na ktére po-
winna sobie odpowiedzie¢ kazda
wspolnota cheaca przygotowac sie
powaznie do zjazdu w Weronie,
jest pytanie nastepujace: jak NSK
moze stac¢ si¢ ptodnym odniesie-
niem dla spotecznego i polityczne-
go zaangazowania chrzescijan? Kaz-
dy moze wnies¢ swobodnie swoj
wklad, osobiscie albo w grupie,
zgodnie z procedurg przygotowaw-
cza, ktéra przewiduje w okresie od
wrzesnia 2005 r. do maja 2000 r.
poglebienie opublikowanego zary-
su refleksji w kazdej radzie para-
fialnej i w kazdym stowarzyszeniu
koscielnym, zeby potem mozna
bylo do 4 czerwca przekazac opra-
cowania z poszczegolnych diecezji
do réznych regionalnych grup ko-
ordynacyjnych. Spodziewamy sig,
ze w parafiach i stowarzyszeniach
bedzie wiele odpowiedzi na to py-
tanie, ktére jest poniekad racjg ist-
nienia naszego pisma. Pierwsze od-
powiedzi dostarczone na wspom-
nianym zjezdzie diecezjalnym w
Weronie sg zachecajace. Mamy na-
dzieje, ze to pytanie odkryje,
jak bardzo potrzebna jest formacja
w NSK, ze ta formacja zjednoczy
ruchy koscielne w odkrywaniu ra-
qji 1 narzedzi katolickiej aktywnosci
tu i teraz, i Ze nie bedzie to forma-
¢ja abstrakcyjna ani retoryczna, ale
konkretna i operatywna, Swiecka,
ale nie laicystyczna, koscielna, ale
nie klerykalna.
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Niech ta formacja wszystkich
tych katolikow, ktorych bipola-
ryzm czynit najpierw lewicowcami,
a potem katolikami, albo najpierw
prawicowcami, a potem katolika-
mi, uzdolni do ponownego odkry-
cia wspélnego fundamentu katolic-
kiej aktywnosci spotfecznej, ktora
winna stawiac¢ zawsze razem pokoj
i zycie, obrong stabych i wolnos¢
wychowania, zainteresowanie imi-
grantami i Swiadomos¢ wilasnej toz-
samosci, a wszystko z poszanowa-
niem pluralizmu i uprawnionej
przynaleznosci do jednego z dwu
blokéw, na ktére bipolaryzm po-
dzielit witoska polityke. Niech ta
formacja przypomni nam, ze poli-
tyka nie jest wszystkim, partie nie
sa jedyna forma reprezentaciji i ist-
nieje reprezentacja spoteczna i kul-
turowa, ktérej partie powinny po-
Swieci¢ wiecej uwagi.

Zjazd koscielny w Weronie be-
dzie dalszym krokiem na drodze
Kosciofa, jesli bedzie mial napraw-
de w swoim centrum swieckich ka-
tolikow, ktorzy powinni zastugi-
wacd na zaufanie ze strony duszpas-
terzy 1 wypetnia¢ odpowiedzialnie
swoje szczegblnie zadanie chrzes-
cijariskiego ozywiania rzeczywisto-
Sci doczesnych, lgczgc osobistg
Swietosc, wartosci spoteczne i zgo-
de obywatelska, odpowiadajac na
tyle pytaii o nadzieje dla zglobali-

Przypisy

' J. Ratzinger, Moralizm polityczny

zowanego Swiata. Przychodza mi
na mysl pewne emblematyczne
stowa kard. Ratzingera z jego ostat-
niej konferencji publicznej, zanim
stal si¢ Benedyktem XVI, wygto-
szonej 1 kwietnia w Subiaco; wy-
daja mi si¢ one prawdziwym wiaty-
kiem dla nas wszystkich w tym
roku kulturowego, duchowego
i spofecznego pielgrzymowania,
ktére przygotowuje nas do zjazdu
w Weronie: ,2W obecnym momen-
cie historii potrzebujemy przede
wszystkim ludzi, ktorzy przez
oSwiecong i osobiscie przezywana
wiare uczynia Boga wiarygodnym
w tym Swiecie. Negatywne Swia-
dectwo chrzescijan, ktorzy mowili
o Bogu, a zyli przeciwko Niemu,
zaciemnito obraz Bozy i otwarlo
droge niedowiarstwu. Potrzebuje-
my ludzi, ktérzy beda mieli wzrok
skierowany wprost na Boga i stam-
tad beda uczyli si¢ prawdziwego
cztowieczeristwa. Potrzebujemy lu-
dzi, ktérych intelekt bedzie oswie-
cony Bozym Swiatlem i ktérych
serca Bog otworzy — tak aby ich
intelekt mogt przemawia¢ do inte-
lektu drugich, a ich serce mogto
otwiera¢ cudze serca. Tylko po-
przez ludzi, ktérzy sa dotknieci
przez Boga, Bog moze powrdcic
1

miedzy ludzi”".

Thum. Tadeusz ZeleZnik

i Swieckosc wobec nauki spotecznej Ko-
Sciofa, ttum. P. Borkowski, ,Spoleczen-
stwo” 2005, nr 2, s. 230.
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Abp Angelo Comastri

Wikariusz Rzymu

1. Uczucie wzrasta
z kazdym dniem

Wielu ludzi z biegiem czasu zo-
staje zapomnianych; spotyka to réw-
niez tzw. osobistosci. Sprobuijcie kie-
dys zadumac si¢ nad ruinami cesar-
skiego patacu na Palatynie: mieszkali
w nim ludzie, ktérzy trzesli Swiatem!
kazali mowi¢ do siebie ,boski” (dli-
vus)! a dzisiaj panuje tam cisza roz-
walin!

Natomiast w przypadku Jana Pa-
wia II zachodzi co$ niebywalego:
w miarg, jak plyna dni, rosnie pa-
mie¢, uczucie, podziw, wdziecznosc.
Dwadziescia dwa tysiace oséb co-
dziennie przechodzi przed jego gro-
bem! Dlaczego?

2. Pod prad w czasach leku

Byt on czlowiekiem odwaznym
w epoce tak wielu lekow! Byt czlo-
wiekiem zdecydowanym w dobie
kompromiséw i planowej chwiejno-
Sci.

Byt czlowiekiem odwaznym, kie-
dy bronit pokoju w czasie szaleja-

cych wichréw wojen. Ktéz nie pa-
mieta, z jaka odwaga wystosowywat
kolejne apele, nawet wtedy, gdy nie
znajdowat postuchu? Kt6z nie wspo-
mina ze wruszeniem i podziwem
tego glosu z 16 marca 2003 r., gdy
na zakoriczenie rekolekcji wielko-
postnych z okna swojego pokoju
wolal bez leku: Ja wiem, ja wiem,
czym jest wojnal Mam obowiazek
powiedzie¢ tym, ktorzy wierza
w wojne, ze ona zwielokrotnia nie-
nawis¢ i nie rozwigzuje zadnych pro-
bleméw”"'. Co za odwaga!

Byt czlowiekiem odwaznym, kie-
dy bronit rodziny w epoce, w ktorej
zatracono Swiadomos¢ faktu, ze role
ojca i matki sa potrzebne i nieza-
stapione. Jan Pawel II profetycznym
wzrokiem spostrzegt, ze zagrozone
zostalo samo czlowieczenistwo czlo-
wieka, czyli istotny plan ludzkosci
jako rodziny, w ktérej mezczyzna
i kobieta staja si¢ kolebka zycia

* Konferencja wygloszona 18 maja
2005 r. w bazylice Santa Maria Mag-
giore w Rzymie z okazji koncertu po-
Swieconego pamieci Jana Pawla II
w 85. rocznice jego urodzin.
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i miejscem jego rozwoju. By¢ moze
za kilka lat pojmiemy wage napo-
mnien Jana Pawta IT w kwestii rodzi-
ny.

Byt czlowiekiem odwaznym, kie-
dy bronit godnosci zycia ludzkiego,
zycia kazdego czlowieka: biatego,
76tego i czarnego; zdrowego i cho-
rego; bogatego i biednego — od po-
czecia do Smierci. Ktoz nie pamieta,
jakie drzenie wstrzasnelo z nagla cia-
lem papieza w Valle dei Templi
w okolicach Agrigento? W tonie god-
nym Amosa, Ozeasza i Izajasza wotal
do ludzi mafii: ,Nawrdccie sie, kie-
dys wybije godzina sadu Bozego™?.
Jednoczesnie Jan Pawel IT bronil nie-
naruszalnej i fascynujacej tajemnicy
catego zycia ludzkiego, przypomina-
jac, ze usprawiedliwienie agresji na
zycie czlowieka, gdy sie ono rozpo-
czyna albo dobiega kresu, otwiera
droge do uzasadnienia kazdego ro-
dzaju przemocy w dowolnej chwili
ludzkiego istnienia. Dobrze wiedziat,
ze okropne gwatty na godnosci zycia
ludzkiego zgotowane przez ustroje
totalitarne XX w. wrziely poczatek
z bledéw antropologicznych: zrodzi-
ly si¢ z btedow tych, kt6rzy dopusz-
czali sie dyskryminacji, samowolnie
decydujac, kto ma zy¢, a kto umrzed,
kto posiada wigksza godnos¢, a kto
mniejszg.

Byt cztowiekiem odwaznym, kie-
dy mowit do miodych: nigdy nie
znizat si¢ do kompromiséw, aby po-
zyskac stuchaczy; nigdy nie rozwad-
niat przestania ewangelicznego, aby
zdoby¢ popularnosc; nigdy nie po-

shugiwat sie demagogia, aby wywo-
la¢ aplauz mtodziezy. Dlatego mto-
dzi go kochali i szukali tak, jak szuka
sie ojca, ktory umie réwniez popra-
wia¢, gdy to konieczne, poniewaz
naprawde potrafi kochac. Przejmuje
mnie dreszcz, kiedy przypomne so-
bie, jak powital mlodych na placu
$w. Piotra, rozpoczynajgc Swiatowy
Dziert Miodziezy w sierpniu 2000 r.
Zwrocit sie do nich stowami: ,Czego
szukacie?”. T od razu wyjasnil, ze nie
zamierza oslabia¢ propozydiji, lecz
pragnie wezwac ich do tego, zeby
zechcieli nada¢ godnosc i sens swe-
mu zyciu, ktére domaga sie wielkich
ideatéw. To jest uczciwos¢ i miodzi
sie na tym poznali.

3. Da¢ siebie az do korica

Byl cztowiekiem odwaznym w
trudnym okresie choroby i w mo-
mencie Smierci. W czasie choroby,
ktéra z wolna, stopniowo pozbawia-
la go najwspanialszych i najwiecej
docenianych cech, Ojciec Swiety Jan
Pawet II wytrwal w postanowieniu,
zeby poswigcic si¢ az do korica, ze-
by rozdac siebie do ostatniej czastki.
Jednym stowem - za przyktadem
Jezusa postanowit nie schodzi¢
z krzyza. W testamencie papiez napi-
sal: Przyjmujgc juz teraz te Smierc,
ufam, ze Chrystus da mi taske owe-
go ostatniego Przejscia, czyli Paschy.
Ufam tez, ze uczyni jg pozyteczna
[...] dla zbawienia ludzi, dla ocalenia
rodziny ludzkiej, a w niej wszystkich
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narodéw i ludéw [...]"* T tak tez sie
stato — dzigki jego odwadze!

4, Przed tabernakulum

Skad czerpat t¢ odwage? Z wiary
karmionej nieustanng  modlitwa.
Opowiadano mi, 7ze w czasie licz-
nych, meczacych podrozy po Swie-
cie Jan Pawet II co rano wstawatl
wezesniej niz inni, by trwac¢ na mod-
litwie przed tabernakulum, a wtedy
jego twarz rozbtyskiwata Swiatlem
jak u Mojzeszal

Przypisy

! Por. Jan Pawel II, Modlitwa nie-
dzielna, 16 marca 2003 r., 2, ORP 2003,
nr 5, s. 50.

2 Tenze, Przeciw kulturze smierci.
Msza $w. dla wiemych archidiecezji Paler-
mo, 9 maja 1993 r., 8, ORP 2003, nr 7, s. 20.
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Dzisiejszego wieczoru znaleZzlis-
my sie¢ tutaj, w bazylice Santa Maria
Maggiore, w dniu 85. urodzin Jana
Pawla II, zeby przekaza¢ Maryi na-
sze zyczenia: wszystkiego najlepsze-
go! To Ona, Matka, zaniesie nasze
serdeczne pozdrowienie do nieba,
do odwaznego papieza, ktory teraz
z pewnoscig modli si¢ za Benedykta
XVI i za wielka misje, jaka Opatrz-
nos¢ zechciala mu powierzy¢. My
za$ modlimy si¢ wraz z nim!

Thum. Pawel Borkowski

> Tenze, Wierzcie niezachwianie
w Chrystusa. Przeméwienie do mio-
dych zgromadzonych na placu §w. Pio-
tra, 15 sierpnia 2000 r., 1, ORP 2000, nr
10, s. 14.

4 Tenze, Testament, zapis z 24 lute-
go — 1 marca 1980 r., ORP 2005, nr 5,
s. 16.
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Gesty pokoju

Christian Carrara
Rzecznik Forum [Whoskich] Stowarzyszen Miodziezowych

Wstep

W tym artykule chcialbym zajac¢
sic problemem zwigzku miedzy
pokojem a naszymi codziennymi
gestami, czynami 1 postawami.
Wiadomo, ze pokdj nie polega tyl-
ko na braku wojny albo rozwigzy-
waniu konfliktéw miedzy paristwa-
mi i narodami. Sprawa pokoju wig-
ze si¢ bezposrednio z naszymi sty-
lami zycia. Kazdy z nas posiada
zdolnos¢ do przeksztatcania wias-
nych czynow, ktore niosa w sobie
glebokie znaczenie, w akty pokoju,
w gesty pojednania.

W zwiazku z tym wypada przyj-
rze¢ sie glebi i istotnej ,polemicz-
nosci”, jaka wykazuje kazdy nasz
gest, nawet najblahszy. Sadze bo-
wiem, ze obecna epoka reprezen-
tuje wyjatkowo plaska wizje zna-
czenia naszych czynéw. Gdy pat-
rzymy powierzchownie, wymierzo-
ny policzek z pewnoscia wyda
nam si¢ aktem przemocy, czyms
negatywnym, natomiast pieszczota
nabierze znaczenia pozytywnego,
poniewaz stanowi przejaw czutosci
i milosci. Tymczasem nieodzowne

jest spojrzenie, ktorym siggnelibys-
my w glab, odkrywajac prawdziwy
sens i znaczenie naszych poszcze-
golnych aktéw, a czasami tez go-
dzac si¢ z niemozliwoscig ich jed-
noznacznego okreslenia; tylko bo-
wiem dzieki takiemu zabiegowi
przyczynimy si¢ do budowania po-
koju, jak tez do swiadomego kiero-
wania naszym dziataniem i stosun-
kami z innymi ludZmi.

Zyjemy w spoleczeristwie, kt6-
rego haslem jest plytkos¢, pobiez-
nos¢, czyli wiasnie niezdolnos¢ lub
nieche¢ do siggania w glab. Od-
rzucenie uproszczen staje sie wiec
pierwszym krokiem w kierunku na-
brania swiadomosci, co to jest pokoj
i co sthuzy pokojowi. Trzeba przy
tym miec¢ na uwadze, ze na tej dro-
dze wiele naszych obecnych prze-
konani moze okazac sie falszywymi.

1. Gioconda
— tajemnica uSmiechu

Wszyscy z pewnoscia znajg
i maja w pamieci Gioconde — albo
Mong Lize, jak wola zwac ja w kre-
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gu anglosaskim — stawny obraz Le-
onarda da Vinci, jedno z najczesciej
badanych i analizowanych dziet
malarstwa na Swiecie. Toskariski
artysta, geniusz renesansu, Stwo-
rzyl go okolo roku 1501, kiedy
przebywal w Mediolanie i praco-
wat tez nad innymi waznymi obra-
zami, jak Ostainia wieczerza. Praw-
dopodobnie Leonardo, chcgc zaba-
wi¢ Giocondg w czasie sesji port-
retowych, zatrudnial kuglarzy, tref-
nisiow i Spiewakow, aby wywotac¢
u niej wesotos¢ i usmiech i w ten
sposéb unikna¢ powiewu owej
melancholii, ktérg tak czesto tchng
konterfekty. 1 w rzeczy samej,
jednym z najbardziej fascynujacych
aspektow tego dziela jest wyraz
twarzy i spojrzenie Giocondy
uchwycone w akcie usmiechu. Te-
mu wiasnie usmiechowi, ktory na
malunku odznacza si¢ jakas zagad-
kowoscig i tajemniczoscia, chcial-
bym poswieci¢ swoja analize.

O usSmiechu tym pisano i dys-
kutowano wiele. Mozna uznad,
z uwagi na wdziek calego oblicza,
ze pochodzi on z wewnetrznego
Swiatla, ale mozna go tez interpre-
towac jako wyraz tkliwego i fagod-
nego stanu ducha albo smutku
i wspotczucia. Nie chce robi¢ za
krytyka sztuki, bo nie miejsce po
temu. Zauwaze tylko, ze w oma-
wianym dziele fascynuje wlasnie
to, ze nie sposob jednoznacznie
nazwa¢ usSmiechu Giocondy: nie
potrafimy zrozumie¢, czy wynika
on z radosci, czy raczej stanowi

wyraz refleksji, czy moze jest
usmiechem kamuflujacym, maja-
cym pokazywac cos, czego w rze-
czywistosci nie ma.

Tajemniczy, nieokreslony cha-
rakter tego usmiechu pomaga nam
zrozumie¢ ztozonos¢ aktu, ktérego
nasze spoleczenstwo nie wahato
si¢ sklasyfikowac jako zachowanie
pozytywne, zwigzane z jakims ro-
dzajem rozrywki albo przyjemno-
Sci. Kto dzisiaj si¢ usmiecha — po-
mijam tutaj zauwazalng réznice, ja-
ka zachodzi migdzy usmiechem
a Smiechem — ten w oczach naszej
epoki chce podzielic si¢ wihasng
umiejetnosciag zabawy, docenia wy-
twory spoleczeristwa, dodatnio re-
aguje na ptynace od niego bodzce,
nasladuje jaki§ wzorzec, nie zada-
jac pytan i akceptujac wszystko, co
ten wzorzec obejmuje; wszystko
idzie dobrze, kiedy zycie si¢ do
ciebie usmiecha, kiedy spoteczen-
stwo si¢ do ciebie usmiecha, czyli
cie dostrzega, uwzglednia, liczy si¢
Z twoja osoba.

W rzeczywistosci zas, jak za-
uwazyt Vladimir Jankélévitch, wias-
nie akt usmiechu jest tym, co obok
mowy cechuje istote ludzka i wy-
znacza jej ztozono$¢. Zwierzeta sie
nie usmiechaja, gdyz nie wykazu-
ja owej cudownej dwuznacznosci
wlasciwej cztowiekowi — mozliwo-
Sci zatracenia albo ocalenia siebie
za przyczyna wlasnej wolnosci. To
wlasnie zdolnos¢ do usmiechu, po-
jmowania ironii, komizmu, niepo-
rozumienia sprawia, ze czlowiek
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jest istota Swiadoma, mogaca na-
dawac¢ koloryt swemu dziataniu,
tonowac Swiattocieniem swoje my-
8li i czyny. Od naszej umiejetnosci
nadawania dzialaniami znaczenia
Swiathu zalezy zbawienie nie tylko
nasze, lecz Swiata catego. Usmiech
zawiera w sobie ogromng palete
emocji i senséw, opisujacych pigk-
no$¢ i ztozonos¢ istoty ludzkiej
— zlozonos¢, ktora odzwierciedla
nieograniczone mozliwosci znako-
wania, a wiec i komunikowania.

Ponadto warto odnotowac, ze
usmiechanie si¢ jest zachowaniem
typowym dla gatunku ludzkiego,
a u noworodka stanowi reakcje
czysto fizjologiczna, zanim stanie
si¢ znakiem przywigzania do ro-
dzicéw. U niemowlecia akt, kt6-
ry przeksztalci sie w usmiech, jest
zwyklym grymasem, powstajacym
w efekcie wrazern wewnetrznych;
dopiero pézniej staje sie reakcja
na bodzce zewnetrzne, takie jak
ostrzejsze dzwigki, wysoki ton gto-
su itp. Wtedy — zwykle w wieku
4 miesiecy — dziecko zaczyna
uswiadamiac sobie, ze usmiech jest
jezykiem, czasami potrzebnym tak-
ze do tego, by zwodzi¢ i ktamac.
Dopiero po dhugim procesie roz-
woju i stopniowego nabierania
Swiadomosci usmiech staje si¢ ak-
tem psychicznym i tgcznikiem ze
Swiatem zewnetrznym.

Ten przyktad wydaje mi si¢ is-
totny dla zrozumienia faktu, ze
Swiadomos¢, jaka posiadamy od-
no$nie do kazdego naszego zacho-

729

wania, stanowi owoc dtugiego pro-
cesu i osobistych osiggniec, ktére
w obrebie naszej moznosci dziata-
nia i przypisywania znaczenia na-
szym aktom zawieraja cudownos¢
stworzenia i ztozonos¢ naszego by-
tu. W kazdym naszym gescie po-
tencjalnie obecne s3 i pokdj, 1 woj-
na; dlatego na kazdym z nas ciazy
odpowiedzialnos¢ za to, zeby do
korica objawia¢ umiejetnos¢ nada-
wania wszystkim swym czynom
znaczenia pozytywnego i pokojo-
wego.

2. Pocalunek
— gest milosci i zdrady

Drugim zagadkowym i ogrom-
nie fascynujacym aktem jest poca-
lunek. Wszyscy mamy sklonnosc¢
przypisywa¢ mu role przekazywa-
nia intensywnych emocji, namiet-
nej albo przyjacielskiej mitosci. Z
pewnoscia w wielu przypadkach
tak wilasnie jest, ale przy glebszym
spojrzeniu pocatunek, akt o nad-
zwyczajnej urodzie, w niematym
stopniu zaskakuje.

Natychmiast przychodzi nam na
mysl obraz Gustava Klimta zatytu-
lowany wtasnie Pocatunek, wyra-
zajacy i technike, i mysl artysty.
Klimt — przedstawiciel austriackiej
szkoly secesjonistycznej inspirujacy
si¢ tez symbolizmem, w ktérym
wyraznie uobecniajg si¢ watki mi-
tologiczno-religijne, a rzeczywis-
tos¢ zmystowa laczy si¢ z onirycz-
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na — namalowat go w latach 1907-
-1908. Na obrazie tym widnieja kle-
czace postacie kobiety i mezczyzny
w uscisku. W swym dziele Klimt
odnawia mit femme fatale — kobie-
ty jako czystej idei Erosa. W rezul-
tacie na obrazie widzimy tylko
twarz kobiety, prowadzacej t¢ mi-
tosng gre, ktora wedtug Klimta cig-
gle odnawia zycie i piekno.

Calowanie wiec to objecie ra-
mionami ukochanego. Pocatunek to
scalenie dwojga kochajacych sie
ludzi, to jeden z najwspanialszych
uczynkow, jakimi czlowiek moze
dac wyraz swej mitosci do drugiego.
Pocalunek jest porywem wyjscia
z siebie na spotkanie z drugim, pro-
ba poznania kogos réznego ode
mnie. Nasze spoleczeristwo, Slizga-
jace sie po powierzchni, sprawia, ze
uwazamy pocatunek za gest czysto
fizyczny, zwiazany ze sferg zwierze-
ca i seksualna. Pocatunek jest rzeczg
btaha, jest tylko wstepem do tego,
co przychodzi pozniej. Nie zadowa-
lamy si¢ pocatunkiem; nie ma on
wartosci, jezeli potem nie nastepuje
,spelnienie”, rzeczywiste potacze-
nie. Dominujaca ideologia przed-
stawia pocatlunek jako przejaw
ugtadzonej zmystowosci i narzedzie
przyjemnosci, a nigdy dialogu i re-
fleksji. Pocalunek taki, jaki bywa
nam ukazywany, nie posiada zna-
czenia wsobnego; zatracono bo-
wiem, jak sadze, zdolnos¢ do glebo-
kiej refleksji nad tym, co nie jest
stowem, i co milczaco jawi si¢ jako
akt gtéwnie fizyczny.

Uderza fakt, ze nasza cywiliza-
cja jest tzw. cywilizacja obrazu. Ten
obraz jednak nigdy nie jest niemy
— zawsze towarzysza mu efekty
akustyczne, halasy, glosy, muzyka,
mowa. Nasza cywilizacja niesie
ze soba natlok dZwiekéw i kolo-
réw biegngcych w szalonym ryt-
mie, ktéry oddziela sie od melodii
— niesie ze soba ,zwierzece pul-
sowanie”, by postuzy¢ si¢ tytutem
piosenki stanowigcej symbol tej
wlasnie cywilizacji.

Jezeli sie dobrze zastanowic, to
pocatunek wziety w swojej cudow-
nej prostocie przeciwstawia si¢ te-
mu wszystkiemu. Przy pocatunku
wargi si¢ przymykaja i na chwile
zapada cisza, w ktorej przemawia
tylko drobny gest zjednoczenia,
gest wspolnoty. W pocatunku nie
ma zwierzecego pulsowania, lecz
jest tylko samotnos¢ gestu i znacze-
nia, ktére on wyraza; samotnos¢
gestu majestatycznego, a zarazem
skromnego 1 nieSmialego. Piesi
nad Piesniami rzuca nieco Swiatta
na przedmiot naszych dociekar,
czyli ztozonos¢ jednego z najbar-
dziej fascynujacych i angazujacych
gestéw, jakie cztowiek moze spel-
ni¢. Cala ksiega rozpoczyna si¢ na-
wigzaniem do pocatunku: ,Niech
mnie ucaluje pocatunkami swych
ustt Bo mitos¢ twa przedniejsza
od wina” (Pnp 1, 2). Pocalunek
jest pierwszym sposobem wejscia
w kontakt z drugim czlowiekiem,
jest truymfalnym symbolem zna-
czenia oblicza. Prawdziwa plcio-
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wos¢ wymaga bowiem zetknigcia
sie twarza w twarz — jest to wyda-
rzenie, spotkanie i slowo miedzy
dwoma obliczami, czyli tymi, kt6-
rzy si¢ caluja. Pocatunek dla ob-
lubierica jest niczym pieczed, jest
wprowadzeniem do celebracji mi-
losci. Mitos¢ bez pocatunku prze-
staje by¢ mitoscia, traci swoje ob-
licze.

Ale pocatunek nie jest gestem,
ktory spetniajg wytacznie zakocha-
ne pary. Czesto caluja sie, nawet
nie zdajac sobie sprawy z glebokie-
go znaczenia tego aktu, takze zna-
jomi i przyjaciele, przez co pocatu-
nek staje si¢ swego rodzaju powita-
niem lub pozegnaniem.

Wielka sredniowieczna mistycz-
ka, sw. Gertruda z Helfty, w Ko-
mentarzu do Piesni nad Piesniami
okresla samego Ducha Swietego ja-
ko pocalunek — pocatunek, ktory
jednoczy, pocatunek zbawienia.
Tak ludzki gest, ktory wzajemnie
kontaktuje dwie osoby, przeksztal-
ca siec w Srodek Bozego objawie-
nia: ,Powiedziane jest, ze Jezus
«chnat na nich, czyli na aposto-
16w, to znaczy na pierwszy Kosciot,
i rzekt: <WeZmijcie Ducha Swiete-
go». Byt to z pewnoscig pocatunek.
Co? Owo cielesne tchnienie? Nie,
ale wilasnie Duch zostal dany
w tym tchnieniu, aby pokazac, ze
pochodzi od Niego i od Ojca jako
prawdziwy pocatunek, ktéry jest
wspolny catujgcemu i calowane-
mu”. Calowanie to wchodzenie
w kontakt, czynienie z tego, co
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odmienne, konkretnego doswiad-
czenia, zrozumienie, ze nie jestes-
my sami, Ze nasze istnienie opiera
si¢ wspolnocie i relacii.

Znamienne jest, ze historie po-
koju zaczynaja si¢ zawsze od drob-
nych gestéw, od uczynkow, ktére
na pozor nie maja znaczenia, ale
pOZniej okazujg cala swojg moc,
osmiele sie powiedzie¢, zbawcza
i pojednawcza. Podobnie — ilez his-
torii mitosnych wziglo poczatek
z pocatunku, ilez przyjazni, ilez po-
rozumieri! Takze gdy chcemy uze-
wnetrzni¢ glebokie, niewypowie-
dziane uczucia, zdajemy si¢ na
gest, i to wlasnie na gest warg, na
pocatunek. Czesto komunikacyjna
zdolnos¢ naszego ciata przychodzi
nam z pomoca wtedy, kiedy tresci,
ktére pragniemy komus przekazac,
sa zbyt wielkie, aby mogly zostac¢
wyrazone stowami. Dlatego tez
wedtug $w. Gertrudy Duch Swiety
udziela sie jak prawdziwy pocatu-
nek, ktory jest wspélny catujacemu
i catowanemu.

W ten sposéb pragne raz jesz-
cze podkresli¢, jak wielka, poten-
gjalnie pokojotwoércza odpowie-
dzialnos¢ taczy si¢ z naszymi co-
dziennymi, rodzinnymi, drobnymi
uczynkami. Chce bowiem skupic¢
uwage na dzialaniach, ktérymi co-
dziennie mozemy budowac pokdgj,
chociaz nie jestesmy wysoko po-
stawieni, nie jesteSmy ludZmi mie-
dzynarodowej dyplomacji ani wiel-
kimi politykami. Gdyby ,kierowa-
nie” pokojem na Swiecie byto zare-
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zerwowane dla takich osobistosci,
gdyby bylo ono sprawg wylgcznie
polityczna, prawdopodobnie nasze
istnienie byloby pozbawione sen-
su.

Réwniez w tym, co laczy sie
z aktem calowania, musimy brac¢
w rachube nasza wolnos¢ i, jak
mowiliSmy, zdolnos¢ zatraty albo
ocalenia, ktéra jest wlasciwa istocie
ludzkiej. Gest, ktéry do tej pory
opisywatem jako jeden z najwznio-
Slejszych symboli mitosci, moze tez
sta¢ si¢ oznaka okrutnej zdrady,
kiedy ktos zawodzi zaufanie, kt6-
rym obdarzyl go przyjaciel. Najlep-
szym przyktadem takiej sytuacji jest
z pewnoscia pocatunek, ktérym Ju-
dasz obdarza Jezusa po to, zeby
mogty Go rozpoznac straze. Uczy-
nek bedacy symbolem mitosci
i przyjazni prowadzi do zdrady,
roztamu, potepienia i Smierci. War-
gi zdrajcy muskaja policzek Baran-
ka ofiarnego. Jakie uczucia sie za
tym kryly, jaki bodziec plynacy
z glebi serca popchnat Judasza do
tego, by popehit jeden z najbar-
dziej niszczacych czynéw, jakich
moze dokona¢ czlowiek, nurzajac
sic w okropieistwie potepienia
i zdrady? ,Gdy On jeszcze méwil,
oto zjawit sie thum. A jeden z Dwu-
nastu, imieniem Judasz, szedf na
ich czele i podszedt do Jezusa, aby
Go pocatowad. Jezus mu rzekl: Ju-
daszu, pocatunkiem wydajesz Syna
Czlowieczego?” (Lk 22, 47-48).

Po raz kolejny wiec zostajemy
wezwani do tego, zeby rozpoznac

glebokie znaczenie wszystkich na-
szych gestow i konkretnie przypi-
sac im wartos¢ pokojows, ktéra be-
dzie shuzyla wzrostowi naszemu
i innych; inaczej bowiem zagraza
nam to, ze staniemy si¢ zdrajcami
i budowniczymi Swiata pelnego
nieufnosci. Chodzi nie tylko o to,
by zrozumiec¢ potencjat, jakim czto-
wiek dysponuje w zaprowadzaniu
pokoju wihasnymi czynami, lecz
takze o to, by p6js¢ dalej, odkrywa-
jac nieopisane bogactwo, ktore
wigze si¢ z naszym byciem w Swie-
cie, takze wtedy, gdy nasza aktyw-
nos¢ nabiera charakteru negatyw-
nego.

3. Krzyk — od rozpaczy
do ocalenia

,Pewnego wieczoru przecha-
dzalem si¢ Sciezka. Po jednej stro-
nie lezalo miasto, a pode mna
— fiord. Bylem chory i zmeczony.
Zatrzymalem sie i spojrzalem na
kraniec fiordu: storice zachodzito,
chmury barwita krwista czerwien.
Ustyszalem krzyk przeszywajacy
przyrode. Zdawalo mi sie, ze go
styszatem. Namalowalem ten ob-
raz, namalowatem chmury jak pra-
wdziwa krew. Kolory krzyczaly”.
Tymi stowami wielki norweski ma-
larz opisal w 1984 r. jedno ze
swych najstynniejszych dziet — wia-
Snie Krzyk.

Edvard Munch byt osoba psychi-
cznie chwiejna, a koleje jego losu
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w niemalym stopniu wplynety na
powstanie tego dzieta. Byt to los
pefen trudu i cierpienia, a zwiazek
z matkg i siostra, ktére zmarly na
gruzlice, wywarl glebokie pigtno
na zyciu artysty i genezie Krzyku.
Tematyka obrazu wigze si¢ zwlasz-
cza z historig siostry, ktora prze-
chodzita napady kaszlu gruzlicze-
go, wydalajac krwawa plwocing.
Czerwien tej krwi jest wlasnie czer-
wienig nieba na obrazie. Po wielu
latach te wydarzenia z zycia ro-
dzinnego znaczaco wplynely na
eksplozyjnosc, intensywna emocjo-
nalnos¢ malowidta. Caty bowiem
obraz jest wielkim wybuchem ener-
gii pochodzacej z wnetrza. Przed-
stawia udreke ducha, ktéra wydo-
bywa si¢ na zewngtrz i zaraza
wszystkich dookola, nawet jesli
nikt naprawde jej nie dostrzega.
Krzyk wedlug Muncha - to krzyk,
ktory nie ma w sobie nic z pocie-
szenia. Czlowiek jest sam ze swoja
meka, od ktorej cheialby sie uwol-
ni¢, ale nie potrafi. Krzyk jest wigc
sposobem na spogladniecie do
wilasnego wnetrza, pozwalajacym
tam dojrze¢ przeszywajace cierpie-
nie i rozpacz. To skupienie si¢ na
nieSwiadomym sprawi, ze Munch
stanie si¢ jednym z prekursorow
ekspresjonizmu - kierunku, ktéry
motywom ekspresyjnym i emocjo-
nalnym przyznaje przewage nad
rzeczywistoscig zewnetrzng, w cen-
trum uwagi umieszczajac jednostke
i stany jej ducha. Krzyk jest w tym
wypadku rozumiany jako proba

wyzwolenia si¢ uciSnionego czto-
wieka z meczarni, préba rodzgca
sie z niezdolnosci do zrozumienia
w pelni sensu cierpienia i kondycji
ludzkie;j.

Wiasciwie rzecz ujmujac, krzyk
jest jednym z gestow najtrudniej-
szych do sklasyfikowania, ponie-
waz w nim wyrazajg si¢ wszystkie
pytania osoby ludzkiej. Jest to
wlasciwos¢ zaréwno krzyku, ktory
wyraza bol i prosbe o pomoc, jak
i tego, ktéry wydajemy, zeby prze-
straszy¢ i wyznaczy¢ granice swo-
jej ,strefy wpltywu”. Krzyk wymaga
znacznego wysitku  fizycznego;
w emisje tego dzwieku angazuje
sie cale cialo, a wraz z nim — mysl
i uczucia. Nie krzyczy si¢ ot, tak
sobie! Krzykna¢ — to wyjs¢ poza
przecietnosc, to ujawnic sie, to po-
wiedzie¢: Jestem tutaj i cierpie”.
Krzyk jest wyrazistym aktem, kt6re-
go dokonujemy, zeby zwréci¢ na
siebie uwage, wyr6znic sie z thumu.
Krzyk ma w sobie niewiarygodny
czar, poniewaz przybliza mozli-
wos¢ wyjasnienia, a przynajmniej
opisania tego, czego nie Sposob
wyrazi¢ stowami. Oczywiscie ma-
my sktonnos¢ do przypisywania te-
mu aktowi wartosci zasadniczo ne-
gatywnej, poniewaz kojarzymy go
z bélem i cierpieniem albo z agre-
sja i okrucieistwem wojny. W re-
zultacie tez sama wojne traktujemy
jak jeden wielki krzyk krwawej
przemocy.

A jednak krzyk, ktory jest ore-
dziem ludzkiej rozpaczy i zmecze-
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nia; krzyk, ktéry wyraza niemoz-
liwos¢ zrozumienia najgltebszych,
ostatecznych  zagadnieri;  krzyk,
ktéry oddziela nas od thumu i po-
zostawia w samotnosci albo stawia
wobec samego Boga — ten akt, pod
pewnymi wzgledami ,nadludzki”,
przedstawia soba wielkie mozliwo-
Sci zbawcze. Krzyk tego, kto cierpi,
jest zawsze skierowany do drugie-
go. Dzisiaj gazety i programy tele-
wizyjne petne s3 krzyczacych ludzi.
lluz dzisiaj wykrzykuje bol albo
ztos¢, iluz dzisiaj wykrzykuje roz-
pacz z powodu swego losu -
w krajach ubogich, ale na pewno
takze posrod nas. S3 to wolania
0 pomoc, 0 wyzwolenie z cierpie-
nia. Cztowiek krzyczacy odziera sie
z wszelkich rojen, z wszelkiej du-
my i staje nagi, uznajac fakt, ze
potrzebuje pomocy. W tym wlasnie
lezy 7Zrédio sity: uznad, ze potrze-
bujemy drugiego.

Natomiast krzyk  cztowieka,
ktory wpadt w euforie, krzyk pil-
karza, ktéry wiasnie trafit w bram-
ke, nie tylko stuzy wyrazeniu rado-
Sci, lecz takze jest kierowany ku
drugiemu w odruchu, by go po-
sias¢, by objac caly swiat i mie¢ go
na wiasnosc. Jest to chwila, w kt6-
rej cztowiek czuje sie niezwyciezo-
ny, nietykalny.

Zadziwiajace, ze jeden akt upo-
dobnia zwycigzce do zwycigzone-
go: na polu bitwy krzycza i ci, co
nacieraja, i ci, co odpierajg natar-
cie, pogromcy i pokonani. Po raz
kolejny cztowiek staje na rozdrozu,

znowu pojawia sie problem ze
Swiadomoscia, jaka mamy odnos-
nie do wlasnych gestow.

Chciatbym jednak dokladniej
zajac sie tym krzykiem, ktory wyra-
za cierpienie i rodzi si¢ wtedy, kie-
dy czujemy si¢ samotni na Swiecie
i opuszczeni przez wszystkich, kie-
dy wszystkie zagadnienia dotyczg-
ce przyczyny bolu i niedoli jawig
sie nam z calg ostroscia. I znowu
w sytuacji paradoksalnej, w sytuacji
zniechecenia, zmeczenia, osamot-
nienia, mozna chyba dojrze¢ Swiat-
lo ocalenia. W takim wiasnie trud-
nym polozeniu nasze gesty, nawet
najprostsze, nabieraja znaczenia
i szczegolnie skutecznej mocy po-
jednawczej. Czyz wiec nie w bélu
i cierpieniu pojawia si¢ mozliwos¢
ratunku?

Przychodzi na mys] historia Hio-
ba - sprawiedliwego, ktérego Bog
poddat prébie. Przypomina sie je-
go krzyk, z mocg kierowany przez
cztowieka cierpigcego wprost do
Boga. Hiob wota: Niech prze-
padnie dziert mego urodzenia i noc,
gdy powiedziano: Poczety mez-
czyzna” (Hi 3, 3). Znalazlszy sie
w skrajnym potozeniu, opuszczony
przez Boga, dotkniety licznymi nie-
szczeSciami, Hiob nie waha sie wy-
krzykiwac swej udreki. Jest to krzyk
cztowieka  sprawiedliwego, ktory
nic nie pojmuje i wreszcie przeklina
nawet dziefi stworzenia rodzaju lu-
dzkiego. Ale jest to tez krzyk czto-
wieka, ktéry mimo wszystko pozo-
staje wierny swemu Bogu.
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Jest to krzyk najostrzejszy, ktory
ostatecznie uwydatnia paradoksal-
nos¢ i glebie ludzkiego dzialania,
nasza site i olbrzymi potencjal, jaki
posiadamy, by nies¢ pokdj nawet
W najrozpaczliwszym potozeniu.
Jezeli bowiem wielka wartos¢ ma
pokojotworcza dziatalnos¢ prowa-
dzona w warunkach normalnych,
to ilez znaczniejsza — w okolicznos-
ciach skrajnych? Uwazam, ze dobry
czyn wykonany w normalnych wa-
runkach jest nosnikiem pokoju,
a w warunkach granicznych posia-
da wrecz moc zbawczg. W takim
bowiem, skrajnym potozeniu czto-
wiek jest w stanie ocali¢ drugie-
go czlowieka, a nawet caly Swiat.
W sytuacjach kraficowych pojawia-
ja si¢ najwieksze mozliwosci poko-
ju i ocalenia, a leza one w naszych
rekach.

Doswiadczenia zyciowe takich
0sob, jak o. Maksymilian Kolbe,
Edith Stein, Janusz Korczak dosta-
tecznie ilustruja to, co chce wyra-
zi¢. Kiedy czlowiek dosiega kre-
su i znajduje si¢ w skrajnym stanie
cierpienia, wtedy jego decyzje
i czyny nabierajg ogromnej warto-
Sci. Sadze, ze méwienie o dzialaniu
pokojotwérczym w sytuacjach gra-
nicznych to zbyt mato. To zbyt ma-
o powiedzie¢, ze uczynek o. Kol-
bego i jego nadzwyczajne dokona-
nie zyciowe przyniosty swiatu po-
wiew pokoju. W doswiadczeniach
,brzegowych”; jakim byto doswiad-
czenie o. Kolbego, mozna chyba
mowic o decyzjach i czynach, ktére

niosg ocalenie. Méwigc o ocaleniu,
mam na mysli nie tylko uratowanie
zycia jakiemus cziowiekowi, lecz
takze niesienie zbawienia Swiatu,
oczyszczanie go z brudu, obmywa-
nie ,Swietym” czynem milionow
uczynkow ograniczonych ludzka
skoriczonoscia. Tak wiec krzyk,
ktory wyraza cierpienie, stanowi
tez wyraz postanowienia, by ofia-
rowac sie za $§wiat i sta¢ si¢ darem
dla drugiego. Taki krzyk zwiastuje
nie $mier¢, ale narodziny nowego
zycia, poczatek zbawienia.

Czyjes skromne uczynki prowa-
dza zatem do rozstrzygnie¢ waz-
nych dla catej ludzkosci. Z krzyku
czlowieka, z jego poranionych dfo-
ni moze wydoby¢ si¢ wielki gest,
ktory przekracza nature, stajac sie
Swietym. Jest to gest Swiety, ponie-
waz zostaje spelniony przez czlo-
wieka takiego jak my, ktory nie
wiadomo iloma drobnymi aktami
pokoju  uksztaltowal  wczesniej
swoja osobe.

,Byto juz okolo godziny szostej
i mrok ogarnat caly ziemie az do
godziny dziewigtej. Storice si¢ za-
¢milo i zaslona przybytku rozdarta
sie przez srodek. Wtedy Jezus za-
wotal donosnym gtosem: «Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha
mojegor. Po tych stowach wyzionat
ducha” (Ek 23, 44-46). Oto najstyn-
niejszy krzyk w dziejach chrzesci-
janstwa; krzyk, przez ktory zostalis-
my zbawieni; krzyk, ktorym w
skrajnym cierpieniu poprzedzaja-
cym zgon powierza si¢ swego du-
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cha w rece Boze i catkowicie ofia-
rowuje siebie; krzyk jako ostatni
gest na krzyzu, zanim poéjdzie sie
do Ojca. Jest to krzyk, ktéry oczy-
wiscie wyraza cierpienie, ale takze
odwage oddania siebie Ojcu i zto-
zenia z siebie ofiary. Na tym polega
wielka réznica miedzy tym krzy-
kiem a krzykiem Muncha: w tym
drugim nie ma nadziei ani ofiary,
ani daru z siebie; jest to niemy
krzyk, ktéry nie wywoluje echa
i nie przemienia cierpienia w zycie.
Munch kieruje cala uwage na cier-
piacy podmiot, nie baczac zupetnie
na wszystko to, co znajduje sie wo-
kot niego. Natomiast w krzyku Je-
zusa jest zdanie sie na Drugiego,
zanurzenie sie w nadziei. Jest to
krzyk wywotujacy wibracje, od
ktorych drza posady swiata. Te wi-
bracje moga przemienic to, co ne-
gatywne, w pozytywne.

W najmroczniejszej chwili dzie-
jow zaczyna si¢ dla nas, chrzes-
cijan, historia zbawienia. Zwyczaj-
ny gest po raz kolejny rozposciera
przed nami wachlarz refleksji, kto-
re dotycza nas bezposrednio — nas

i naszej zdolnosci do niesienia po-
koju w Swiecie.

Zakoriczenie

Jestem przekonany, ze nalezyta
refleksja nad potencjatem naszych
powszednich czynéw moze istotnie
przyczynic sie do budowania poko-
ju. Nie zapominajgc o tym, co dzieje
si¢ na scenie polityki miedzynaro-
dowej, warto ,da¢ sie pociagnac”
uczynkom skromnym, intymnym,
ktére jednak, o czym mielisSmy moz-
nos¢ sie przekonac, niosg ze sobg
wielkie mozliwosci pokoju.

Przywroémy gleboki sens na-
szym gestom, napelnijmy je trescia
i uczynmy owocnymi, tak aby wy-
razaly to, czego nie potrafimy wy-
powiedzie¢ stowami. Gest swiado-
mie wykonany moze uratowac
czyjes zycie, moze udziela¢ szcze-
rej mitosci, moze poméc w poma-
lowaniu swiata nowymi barwami
— barwami pokoju.

Thum. Pawel Borkowski
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Chrzescijanin — maz stanu — $wiety
Refleksje o Giorgiu La Pira na kanwie ksigzki Vittoria Possentiego

Pawet Borkowski
Redakcja ,Spoteczenstwa”

Wstep

Posta¢ Giorgia La Pira (1904-
-1977) nie jest czytelnikom ,Spole-
czeristwa” obca. Niejednokrotnie
nazwisko tego wybitnego dziatacza
i mysliciela spoteczno-politycznego
pojawialo si¢ na tamach naszego
czasopisma, zwilaszcza w artyku-
tach poswigconych zaangazowaniu
katolikow w sferze publicznej. La
Pira stanowi bowiem przyklad
czlowieka wierzacego, katolika,
ktory dziatajac, i to intensywnie, na
polu politycznym, potrafit znalezc¢
dla wyznawanych przez siebie ide-
atéw wrecz emblematyczny zakres
i stopien realizacji. Z tej racji mysl
i dziatalnos¢ La Piry wciaz chetnie
si¢ przywoluje i analizuje w rozlicz-
nych pracach, stawiajgc jego osobe
w jednym szeregu z takimi osobis-
toSciami europejskiego zycia pub-
licznego jak Luigi Sturzo, Alcide De
Gasperi czy Robert Schuman.

Takze Vittorio Possenti w jedne;j
ze swych najnowszych ksiazek'
(ktérej tytul po polsku mogiby

brzmie¢ La Pira — miedzy bistorig
a proroctwem. Ze swietym Toma-
szem z Akwinu jako nauczycie-
lem) zajmuje si¢ ta wiasnie inte-
resujaca postacia wloskiego zycia
politycznego minionego stulecia.
O tym za$, ze jest to postac nietu-
zinkowa i warta uwagi, przekonuja
juz pierwsze akapity wprowadze-
nia, w ktérym autor prezentuje
swego bohatera jako ,[...] cztowieka
nowego z religijnego i obywatel-
skiego punktu widzenia, osobe ob-
darzona nadzwyczajng wyobraznig
tworcza, jaka rzadko spotyka sie
u politykéw — wyobraznig, ktéra
zostata oddana w stuzbe owego
formujacego impulsu, ktéry u La
Piry brat si¢ z wiary teologalnej”?.
Possenti nie podejmuje si¢ wszakze
zadania przedstawienia, chocby w
zarysie, bogatego w wydarzenia
zyciorysu La Piry ani omoéwienia
jego rozlicznych funkgji. Giorgio La
Pira — wykladowca prawa rzym-
skiego na Uniwersytecie we Flo-
rencji, redaktor czasopism ,Princi-
pi” i ,Cronache Sociali”, autor wie-
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lu prac naukowych, listéw i prze-
mowien, czlonek Zgromadzenia
Konstytucyjnego Republiki Wios-
kiej, podsekretarz w tamtejszym
Ministerstwie Pracy i Spraw Socjal-
nych, trzykrotny deputowany do
parlamentu i tyluzkrotny burmistrz
Florencji, partner w pertraktacjach
lub korespondencji z przedstawi-
cielami mocarstw (Jozefem Stali-
nem, Nikitg S. Chruszczowem, Ho
Chi Minhem, Gamalem Abdelem
Nasserem), organizator i uczestnik
spotkan i konferencji miedzynaro-
dowych?® - staje sie dla Possentiego
przedmiotem zainteresowania jako
cztowiek, ktéry wytrwale i skru-
pulatnie przyswajal sobie klasycz-
na mysl filozoficzno-teologiczng
chrzescijariskiego Zachodu, przede
wszystkim z pism Sw. Tomasza
z Akwinu, i staral si¢ zaczerpniete
z niej tresci wciela¢ w podlegla
sobie sfere zycia spotecznego, poli-
tycznego, gospodarczego.

Mozna wiec powiedziec, ze
omawiana publikacja jest czyms
w rodzaju doksografii La Piry,
a moze nawet jego intelektualnej
biografii, zarazem jednak czyms
wiecej: jest szczegétowym obrazem
umystowosci meza stanu, ktory za-
miast oddawac si¢ przede wszyst-
kim lekturze prasy codziennej
i projektow budzetéw na kolejne
lata, zglebial Pismo Swiete, Sume
teologii i Digesta®, by po latach
zyska¢ w Kosciele opinie stugi Bo-
zego, a wkrétce moze tez osoby
btogostawionej (w 1983 r. wszcze-

to proces beatyfikacyjny na szczeb-
lu diecezjalnym). Zadanie, ktére
stawia sobie Possenti, polega na
odtworzeniu filozoficznego i teolo-
gicznego background, na ktorym
wyrosta bogata dziatalnos¢ spote-
czno-polityczna La Piry. Jak pisze
autor, ,zamyst tej pracy [...] polega
[..] na ukazaniu zywotnego hory-
zontu, z ktérego La Pira stale czer-
pie pokarm dla swoich inicjatyw
i dla swojej tworczej wyobrazni”.

Spojrzmy zatem na posta¢ La
Piry w perspektywie, ktéra kresli
Possenti, wybierajgc z jego ksiazki
najbardziej interesujace watki te-
matyczne i rozszerzajac je nieco
o refleksje nasuwajgce sie w zwigz-
ku z lektura.

1. Anty-Makiawel

Chwilowo jednak pozostawmy
na boku osobe La Piry i przywolaj-
my posta¢ innego stawnego mys-
liciela i polityka — takze florenc-
kiego, ale z okresu renesansu.
Nazwisko Niccold Machiavellego
(14069-1527) rozszerzone o grecki
sufiks stalo si¢ potocznym okres-
leniem postawy i postepkéw cyni-
cznego wiadcey, dla ktérego zasada
,cel uswieca srodki” nabiera rangi
najwyzszej maksymy politycznej,
a owym celem jest w najlepszym
razie zachowanie i rozszerzenie
paristwa (salus rei publicae supre-
ma lex), w najgorszym za$ — po
prostu utrzymanie i umocnienie sa-



PAWEL BORKOWSKI, Chrzescijanin — maz stanu — $wiety

mej wladzy bez wzgledu na koszty.
W rezultacie ,makiawelizm” funk-
cjonuje dzisiaj powszechnie jako
charakterystyczne miano polityki,
,L...] ktora spetnia si¢ w oszustwach
i gwattach i ma, tak jak idealny
ksiaze  Machiavellego, dwojaki
ksztalt: na poty lisi, na poty Iwi"®.

Czy pojecie to utworzono
w zgodzie z intencjami Machiavel-
lego, o tym mozna dyskutowac
i rzeczywiscie ciagle dyskutuje sie
w kregach uczonych parajacych sie
filozofig polityczna, etyka czy so-
gjologia. Najbardziej chyba rozpo-
wszechniona sposréd interpretacii
zaktada, ze florencki mysliciel do-
by odrodzenia dokonat separacji
etyki od polityki — tym samym
przetamujac dtuga, siegajaca staro-
zytnosci tradycje, ktéra obie dzie-
dziny faczyta w spoista calos¢’
— i przyznat tej drugiej range tech-
niki-sztuki autonomicznej, czyli
niezaleznej od wartosciowan moral-
nych®. Wedlug drugiego popular-
nego ujecia Machiavelli obiektyw-
nie” opisat i zanalizowal typowg
dla wladc6w linie polityczna, a za-
tem zachowal si¢ jak socjolog.
Jeszcze inni komentatorzy sadza,
ze sekretarz kancelarii florenckiej
w swych dzietach, zwlaszcza w
ostawionym Ksigciu, zestawit rady
i wskazania dla wiadcy pragnace-
go zapewni¢ trwalos¢ i potege
swemu panstwu, przy czym po-
wstrzymat si¢ od ich oceny z punk-
tu widzenia etyki, a wiec przepro-
wadzit zabieg analogiczny do tego,
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ktorego dokonat Arystoteles, kiedy
w Polityce zamiescit instruktaz dla
tyrana'’.

Kierunkéw interpretacji mysli
Machiavellego jest wiele'' i nie ma
potrzeby wymienia¢ ich wszyst-
kich. Na ich szerokim tle wybija si¢
wszakze jeden poglad, ktory rzuca
wiele Swiatla takze na dziatalnos¢
La Piry: jest to poglad Isaiaha Ber-
lina (1909-1997), jednego z najwaz-
niejszych wspélczesnych filozoféw
polityki i historykéw idei. Berlin
uwaza, ze Machiavelli — by¢ moze
pierwszy, ktory sie na to powazyt
— przetamat tradycyjny, zachodni
monizm etyczny w mysleniu o po-
lityce i wprowadzit na jego miejsce
dualizm (ktéry pézniej rozwinal sie
w ideowo-obyczajowy pluralizm).
Dualizm ten wyraza sie w tezie, ze
istnieja dwa wzajemnie niezalez-
ne systemy cnét i wartosci: jeden
chrzescijariski, a drugi — swiecki
i obywatelski (wywodzacy si¢ ze
starozytnego Rzymu), ktére stoja ze
soba w zasadniczym i nieprzezwy-
ciezalnym konflikcie'?. Berlin sa-
dzi, ze Machiavelli pisal Ksigcia
i Rozwazania nad pierwszym dzie-
sigcioksiggiem bistorii Rzymu Li-
wiusza z mysla o wladcach, ktérzy
pragng realizowac polityke stuzaca
trwatoSci, mocy i rozwojowi panist-
wa, ale nie zamierzaja zwazac przy
tym na wzgledy natury moralnej,
po prostu dlatego, ze uniemozliwi-
loby im to skuteczne prowadzenie
tego rodzaju polityki. Florencki
myéliciel, zdaniem Berlina, zakwe-
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stionowatl chrzescijariski ideal dzia-
talnosci politycznej, a raczej do-
wiodt jego praktycznej niemozli-
wosci: ,Machiavelli byt pierwszym
[...], ktéry dopuszczal, ze istnieja co
najmniej dwie drogi zyciowe, nie
dajace si¢ ze soba pogodzic, i ze
ludzie mogg wybra¢ jedna [...], szu-
kajac zbawienia albo na tym, albo
na tamtym Swiecie. Sama idea dos-
konatej chrzescijanskiej wspolnoty
na ziemi jest zatem wewnetrznie
sprzeczna [..] W efekcie [Machia-
velli] sugeruje: jesli jestes chrzes-
cijaninem, nie pisze dla ciebie. Nie
da si¢ zbudowac silnego paristwa
na moralnosci ewangelicznej” *°.
Tak rozumiany ,makiawelizm”
staje si¢ okreSleniem postawy i
mentalnosci siegajacej jeszcze dalej
anizeli zwykla autonomia sfery
spoteczno-politycznej suponowana
w utartych interpretacjach florenc-
kiego mysliciela. Machiavelli bo-
wiem — jak utrzymuje Berlin — nie
stwierdzit bynajmniej, ze polityka
jest z natury amoralna i nalezy
w niej postepowac nie tylko tak,
jakby nie bylo Boga, ale wrecz tak,
jakby nie istnialy zadne kryteria
etycznej oceny decyzji i dzialan.
Machiavelli wbrew pozorom wy-
znawat okreslony ideat etyczny, ty-
le tylko, ze byt to pogariski, staro-
rzymski ideal obywatela i wladcy,
ideal republikariskiej wvirtus, ktora
oznacza patriotyzm, energie, Zywot-
nos¢, ambicje, dynamizm i przebie-
glos¢ w  przeciwstawieniu  do
chrzescijariskiej ulegltosci, pokory

i cichosci'’. Sekretarz kancelarii
florenckiej weale ,[...] nie podwaza
etyki. Powiada jedynie, ze to, co
czynimy, moze by¢ niezgodne
z moralnoscia, ale jest politycznie
konieczne. Jego etyka jest pogan-
ska, ale pozostaje etyka. [...] Jego
postawa jest po prostu nie do po-
godzenia z chrzescijariska moralno-
Scia poddaristwa” !>,

Interpretacja koncepcji Machia-
vellego zaproponowana przez Ber-
lina — nota bene wyraznie potraca-
jaca strune nietzscheariska — wyda-
je sie odkrywcza i inspirujaca (nie
sposéb w tym miejscu wchodzi¢
w dyskusje, na ile jest ona tez stu-
szna). Skadinagd jest ona zbiezna
z dzisiejszym mysleniem o polityce,
ktora powszechnie postrzega si¢ ja-
ko dziedzing podejrzanych moral-
nie intereséw, niegodna zaintere-
sowania ze strony cztowieka nawy-
klego dziala¢ z pobudek szlachet-
nych - jako sfere satanokratyczna
wedle sléw Possentiego. Dla nas
wszakze interesujace jest cos inne-
go — mianowicie fakt, ze w swietle
interpretacji 1. Berlina postacie
w rodzaju La Piry jawia sie jako
zywe zaprzeczenie doktryny Ma-
chiavellego. La Pira nawigzal bo-
wiem w istocie do starozytnej kon-
cepcji, wedlug ktorej dziatalnos¢
publiczna w réwnej mierze co zy-
cie osobiste podlega wartosciowa-
niom ze strony etyki; co wigcej
— dowiodt, ze polityka zarazem
chrzescijariska, szeroko akcepto-
wana jak tez realistyczna jest moz-
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liwa, i to dowiddt tego nie czysto
teoretycznie, czyli na papierze
badZz w akademickiej debacie, ale
osobista postawg i dziatalnoscia.
Polityka wedtug La Piry powinna
by¢ dziatalnoscig liczaca sie z war-
toSciami moralnymi, a zatem wy-
biegajaca poza schematy zwyklej
teorii gier czy teorii decyzji.

2. ,Radosny sprzedawca

nadziei” '

W jaki konkretnie sposob
i dzieki czemu La Pira wzniost sie
ponad nowozytng mentalité poli-
tyczna, zdominowang przez makia-
welizm w powyzej wytuszczonym,
Berlinowskim sensie? Mozna po-
wiedzie¢, ze proba odpowiedzi na
to pytanie stanowi poniekad osno-
we ksigzki Possentiego, pomimo ze
nie zostaje ono tam postawione ex-
pressis verbis.

La Pira byt przeswiadczony, ze
dzieje czlowieka na ziemi stanowia
nie zaprzeczenie, ale przygotowa-
nie wiekuistego krolestwa Bozego:
,otarat sie [G. La Pira] odczytywac
historie w Swietle wiary i proroctw,
aby rozpozna¢ w niej iszczenie sie
planu Opatrznosci, stopniowo re-
alizowanego na skutek zaczynu la-
ski, ktéra przygotowuje w ludach
i cywilizacjach nowa rzeczywistos¢
i zapowiada wydarzenia ostatecz-
ne” . Wedhug La Piry dzieje ludz-
kie stanowia proces budowy wie-
kuistego miasta — krolestwa Boze-

go — przez stulecia i pokolenia.
Istotne wydarzenia historii zbawie-
nia: Wcielenie i Zmartwychwstanie,
otwieraja histori¢ ludzka na bezpo-
Srednie oddzialywanie transcen-
dentnego Boga, ktory sprawujgc
swoja Opatrznos¢ nad Swiatem,
prowadzi go do wypelnienia cza-
s6w (prowidencjalizm). Laska Boza
dotyka skazonej grzechem natury
ludzkiej, aby ja uzdrowi¢ i pod-
nies¢, uzdalniajac do wspétpracy
z wola Boga. Wiara w oddziatywa-
nie taski na nature i w zetkniecie
si¢ tej pierwszej z ta druga w dyna-
mice dziejowej, stanowi dla La Piry
zrédlo nieustajacej pociechy i na-
dziei — w szczegdlnosci nadziei na
to, ze mozliwa, cho¢ prawdopo-
dobnie odlegta w czasie jest poko-
jowa wspotpraca wielkich religii
i kultur dla harmonijnego rozwoju
calej ludzkosci (ekumenizm kultu-
rowy).  Chrzescijaiska ~ prawda
o wejsciu Boga w histori¢ niesie
wiec wyzwalajacg radosc.

La Pira postrzega historie jako
ciag zjawisk, proceséw i wydarzen
rozpisanych wedlug prostego sche-
matu, bedacego  réwnoczes$nie
schematem Sumy teologii sw. To-
masza: wyjscie calosci stworzenia
od Boga (exitus a Deo) i powrot do
Niego (reditus ad Deum). To teolo-
giczne i zarazem teleologiczne wi-
dzenie dziejow ma wyrazna kon-
sekwencje w  dziedzinie naczel-
nych wytycznych dla polityki. Zda-
niem La Piry dzialalnos¢ polityczna
polega na wcielaniu w zycie, w his-
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torie, w konkret, tego idealnego
wzorca, ktory wyznacza strukture
krolestwa Bozego: ,[...] struktura
jurydyczna i polityczna spoteczno-
ci nie zalezy ani od swobodnej
decyzji prawodawcy, ani od swo-
bodnej decyzji polityka; ma wyzsza
przyczyne wzorcza, ktéra za posred-
nictwem prawa naturalnego bierze
sie z wiekuistego prawa Bozego” '®.
Zwr6émy uwage, ze z historyczno-
filozoficznego punktu widzenia La
Pira, kiedy stwierdza, ze wlasciwy
sposob funkcjonowania spoteczno-
Sci obywatelskiej wspiera sie na
fundamencie teologicznym, wy-
znaje ideal, ktory byt nadzwyczaj
bliski i Platonowi'?, i myslicielom
sredniowiecznym®.

W wizji La Piry uderza zwlasz-
cza jedna cecha: jest to wizja unifi-
kujaca. La Pira zaktada bowiem re-
lacje ciagtosci miedzy porzadkiem
doczesnym a wiecznym, miedzy
dzialaniem cztowieka hic et nunc
a jego przeznaczeniem, miedzy na-
turg ludzka a taska nadprzyrodzo-
ng, miedzy sposobem myslenia
a trybem dziatania... Tym samym
wyraZnie przeciwstawia si¢ tenden-
¢ji panujacej w nowozytnosci, kto-
ra rozcztonkowuje rzeczywistos¢
— W nauce, sztuce, edukacji, prze-
kazie informagji itd. — na nieskon-
czong mnogos¢ pozornie autono-
micznych sektorow, odcinkéw i
pol, kazac zagubionemu podmio-
towi swobodnie si¢ po nich poru-
sza¢, chociaz wiadomo, ze czlo-
wiek sam w sobie jest jednoscia

i zgodnie z ta swoja natura nawet
wielo$¢ postrzega na sposéb cze-
gos jednego (per modum unius).

3. Politycznos¢ chrzescijafistwa

Giorgio La Pira zaktadal row-
niez ,istotng politycznos¢ chrzesci-
jaristwa”?!. Jego mysl w tym punk-
cie jest nader ciekawa i aktualna,
albowiem dzisiaj najczesciej spot-
ka¢ sie mozna z opinig — nawet
w kregach koscielnych — ze wszelki
wplyw polityczny jest z gruntu ob-
cy katolicyzmowi, ktéry powinien
ograniczac si¢ do sfery prywatnej,
lub wrecz intymnej, i ewentualnie
spolecznej, ale tylko tej ,organicz-
nej” i ,spontanicznej”. Obecnie do-
minuje taki wtasnie, mocno restry-
keyjny poglad na chrzescijaristwo
czy religie w ogole. Charakterys-
tyczne jest, co w zwigzku z tym
méwi Magdalena Sroda, prominen-
tna reprezentantka polskich kot lai-
cystycznych. W jednym z wywia-
déw ubolewa ona: ,Co do gejow,
pojedynczych kazdy jakos toleruje.
Gdy staja si¢ grupg majaca rosz-
czenia, s3 wykluczani i atakowa-
ni”**, jednoczesnie zas deklaruje:
,Nie lubi¢ politycznego uzytku ro-
bionego z katolicyzmu”#. Zgodnie
z tym tokiem rozumowania, roz-
maite ,tozsamosci”, w tym wynatu-
rzone, moga i powinny znajdowac
artykulacje na forum publicznym,
z wyjatkiem wszakze tozsamosci
religijnej (zwlaszcza katolickiej),
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ktorej miejsce przypada na gltebo-
kim zapleczu sceny spotecznej,
a zwlaszcza polityczne;j.

La Pira byt cztowiekiem jak naj-
dalszym od tego typu myslenia.
Wierzyt, ze kontemplacja Boga
i polityka sa od samego poczatku
scisle zlaczone [...]”**. Skoro bo-
wiem cztowiek jest z natury prze-
znaczony do zycia wiecznego,
a zarazem ma natur¢ spofeczng
i polityczna (animal sociale et poli-
ticum), to droga zbawienia jest tez
droga spoteczng i polityczna, jest
wypelnianiem misji ad gentes, nie
za$ ad singulos. Poprzez Wcielenie
Bog uobecnit si¢ w historii i dlate-
go l..] chrzescijanstwo jest ore-
dziem, ktére wytwarza ferment
w dziejach, ktére sprawia rzeczy
nowe juz hic et nunc [..]”*. Wyni-
kajaca z faktu Wcielenia taska, kto-
ra uzdrawia i doskonali, staje sie
niezbedna zaréwno dla poszcze-
golnych oséb, jak i dla catego po-
rzadku spotecznego.

Wszelako La Pira nie sadzil, ze
jest mozliwe idealne krélestwo Bo-
ze w warunkach doczesnych. Jako
chrzescijanin mial swiadomosc¢ te-
go, co filozofowie i teologowie
wiedzg od dawna, a o czym poli-
tycy zwykli zapominac¢ — mianowi-
cie, ze ,do kazdej doskonalosci
w Zyciu miesza si¢ co$ niedoskona-
lego”?°. Jako realista za$ dostrzegat
w Swiecie i blad, i falsz, i zlo,
i niesprawiedliwos¢, i podzialy, i
przyjmowal je za nieuniknione
wspotezynniki ziemskiej rzeczywis-
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tosci. W szczegolnosci widzial kry-
zys nowozytnej cywilizacji, ktora
sprywatyzowala religie, zburzyla
jednolity gmach tradycyjnej umys-
lowosci i obyczajowosci, zaprze-
czyla potrzebie pierwiastka nad-
przyrodzonego w zyciu jednostek,
spoleczeristw i paristw. La Pira jed-
nak nie byl utopista. Dlatego prag-
nal paristwa i spoleczeristwa, ktore
bytoby ani laickie, ani klerykalne >,
lecz po prostu ludzkie. Dlatego tez
angazowal sie w rozliczne kon-
kretne inicjatywy stuzace reak-
tywowaniu metafizycznych pod-
staw cywilizacji 1 nastaniu pokojo-
wego wspotzycia ,wielkiej rodzi-
ny Abrahama”, czyli wyznawcéw
trzech gtéwnych religii monoteis-
tycznych: judaizmu, chrzescijarist-
wa i islamu.

Zakoriczenie

Jak zaznaczyliSmy na wstepie,
La Pira nie byt czlowiekiem jedy-
nym w swojej klasie. Ludzi jego
pokroju — co nie znaczy zarazem:
jego formatu — bylo i wciaz jest
wielu, cho¢ bywaja lekcewazeni
przez ogot i pewne kregi elit. Cza-
sami takze ich dziatania okazuja si¢
nieskuteczne badZz o krétkotrwalej
skutecznosci. Trzeba jednak pa-
mietac o tym, ze dziatalnos¢ spote-
czna i polityczna w duchu chrzes-
cijariskim nie jest sprawa dziecin-
nie fatwa, tak samo zreszta jak kaz-
de zadanie, do ktérego podchodzi
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si¢ w sposéb powazny i odpowie-
dzialny. Normalnos¢, w zyciu za-
rowno indywidualnym jak publicz-
nym, nader czesto okazuje sie luk-
susem, o ktory trzeba zabiegac
w ciezkiej walce. Specyfika religii
chrzescijaniskiej jest wszakze to, ze
wraz 7z mozotem i obcigzeniem,
a nawet w pewnym sensie Smier-
cig, ktére sprowadza, niesie tez na-
dzieje i pocieszenie, ktérych nad-
przyrodzone zZrédio nigdy nie wy-
sycha: ,Wtedy Piotr zaczal méwic
do Niego: «Oto my opuscilisSmy
wszystko i poszlismy za Toba». Je-
zus odpowiedzial: «Zaprawde, po-

Przypisy

! Zob. V. Possenti, La Pira tra sto-
ria e profezia. Con Tommaso maestro,
Marietti, Genova — Milano 2004, ss. 184
(ponad trzecia cze$¢ ksiazki stanowi
antologia tekstéw G. La Piry poswigco-
nych mysli filozoficzno-teologicznej
sw. Tomasza z Akwinu). Obszerne fra-
gmenty tej publikacji zawiera artykut V.
Possenti, Lekcja demokracji: sw. To-
masz z Akwinu i Giorgio La Pira, thum.
T. Zeleznik, ,Spoteczeristwo” 2004, nr
6, ss. 831-850.

2 V. Possenti, La Pira..., dz. cyt., s.
10.

> Zob. kalendarjum zycia La Piry
tamze, ss. 175-177.

4 Zob. tamze, s. 15.

> Tamze, s. 12.

® A. Rosmini, Szczegdtowe cele, do
ktorych  zostata  przyporzqdkowana
nauka wylozona w roznych dzietach
autora, 14, w: tenze, Cele filozofii. Tek-
sty wprowadzajgce w filozofie, thum. P.

wiadam wam: Nikt nie opuszcza
domu, braci, siostr, matki, ojca,
dzieci i pol z powodu Mnie i z po-
wodu Ewangelii, zeby nie otrzymat
stokro¢ wigcej teraz, w tym czasie,
doméw, braci, siostr, matek, dzieci
i pol, wsrod przesladowan, a zycia
wiecznego w czasie przyszlym»
(Mk 10, 28-29). La Pira nalezat do
grona ludzi, ktorzy zarowno godza
sie uniesc ,brzemie i jarzmo” swojej
wiary, jak i potrafia doby¢ z niej
pierwiastki ufnosci i radosci. Z tego
wlasnie powodu stawiany jest dzi-
siaj przez Kosciot za wzor dla wier-
nych.

Borkowski, Fundacja ,Lubelska Szkota
Filozofii Chrzescijariskiej”, Warszawa —
Lublin 2004, s. 56.

7 Znamiennym Swiadectwem kon-
sekwentnego laczenia, a czasami wrecz
nierozrézniania przez antycznych filo-
zoféw rozwazan etycznych i politycz-
nych sa ostatnie stowa Etyki nikoma-
chejskiej Arystotelesa, brzmiace: ,Za-
cznijmy wiec nasze wywody” (Arystote-
les, Etyka nikomachejska, X [1181b],
thum. D. Gromska, w: tenze, Dziela
wszysthkie, t. 5, Wydaw. Naukowe PWN,
Warszawa 1996, s. 300). Zdanie to mo-
ze okazac sie niezrozumiale albo nawet
paradoksalne, jesli nie wezmie si¢ pod
uwage faktu, ze Stagiryta w ostatniej
ksiedze traktatu etycznego porusza te-
mat roli prawodawstwa panstwowego
w wychowaniu obywateli do dzielnosci
etycznej i w zwigzku z tym wiasnie
zagadnieniem zamierza w dalszym cia-
gu zajac sie l...] kwestia ustroju parst-
wowego, azeby w miar¢ moznosci uzu-
pelnic filozofie spraw ludzkich” (Gw.).
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8 W tym tonie wypowiada sie
np. M. A. Krapiec, O ludzkqg polityke!,
Gutenberg-Print, Warszawa 1996, ss.
19-20.

? Simon Blackburn pisze po prostu,
ze ,prace [Machiavellego] [...] wnioslty
nowy realizm do badari politycznych”
(S. Blackburn, The Oxford Dictionary of
Philosophy, Oxford University Press, Ox-
ford 1996, hasto ,Machiavelli”, s. 227).

19 Zob. Arystoteles, Polityka, V
(1313a-1315b). Skadingd uwaza sie nie-
kiedy, ze z tych wlasnie ustepow u Sta-
giryty czerpal Machiavelli, piszac Ksig-
cia (zob. W. Kornatowski, Rozwdj pojec
o paristwie w starozytnej Grecji, War-
szawa 1950, ss. 356 i nn.).

' Zob. G. Vesey — P. Foulkes, Col-
lins. Stownik encyklopedyczny. Filozo-
fia, RTW, bmw., 1997, hasta ,Machia-
velli” i ;makiawelizm”, ss. 199-200.

2 Zob.: R. Jahanbegloo, Rozmowy
z Isaiabem Berlinem, Fundacja ,Ale-
theia”, Warszawa 2002, ss. 77 i nn.; L.
Berlin, O dgzeniu do ideatu, ttum. M.
Tariski, w: tenze, Pokrzywione drzewo
czlowieczenstwa, Proszynski i S-ka,
Warszawa 2004, ss. 6-9.

3 R. Jahanbegloo, dz. cyt., ss. 78,
81-82.

14 Zob. tamze, s. 83.

5 Tamze, s. 85.

6V, Possenti, La Pira..., dz. cyt.
s. 36.

Y Tamze, s. 22.

¥ G. La Pira, Principi, przedmowa,
cyt. za: V. Possenti, La Pira..., dz. cyt.,
s. 104. Por. V. Possenti, La Pira..., dz.
cyt., s. 27: ,[..] autentyczny polityk,
ktéry ma budowac¢ miasto czlowieka,
buduje, kontemplujac miasto Boga
i postugujac si¢ Boza regula i miarg”.
Por. tenze, Lekcja..., art. cyt., s. 841.

¥ Zob. W. Jaeger, Paideia. Formo-
wanie czlowieka greckiego, thum. M.
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Plezia — H. Bednarek, Fundacja ,Ale-
theia”, Warszawa 2001, ss. 856 i nn.; G.
Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2,
Platon i Arystoteles, ttum. E. 1. Zieliniski,
RW KUL, Lublin 1996, ss. 308-309.

2 W filozofii sredniowiecznej |...]
dominowat poglad, iz relacje politycz-
ne nie stanowia odrebnej sfery ludz-
kiego dzialania, ale wpisujg sie¢ w po-
rzadek moralny, a nawet metafizyczny.
Wynikalo stad nie tylko to, ze reguly
polityczne stanowily konsekwencje [...]
ogolniejszych regut rzadzacych Swia-
tem, ale rowniez to, iz dzialanie poli-
tyczne bylo zdeterminowane czynnika-
mi wykraczajacymi poza wzgledy poli-
tyczne” (R. Legutko, Filozofia politycz-
na, w: B. Szlachta [red.], Stownik spote-
czny, Wydaw. WAM, Krakéw 2004, ss.
326-327). Skadinad La Pira gleboko in-
teresowal si¢ Sredniowieczem, ktore
uwazal za okres wrecz wzorcowej reali-
zacji idei owocnego potaczenia kultury
i wiary, wiary i historii. W zwigzku
z tym sadzil tez, iz grzech pierworodny
nowozytnej cywilizacji polega na de-
kompozycji wielkiej chrzescijariskiej
syntezy Zzycia, ktérg wypracowano w
wiekach srednich (zob. V. Possenti, La
Pira..., dz. cyt., ss. 42-48).

2 Tamze, s. 27.

2 D. Zaborek, Ateistka [Wywiad
z Magdaleng Sroda], ,Duzy Format”,
dodatek do ,Gazety Wyborczej”
7 28.02.2005, s. 4.

3 Tamze, s. S.

2 V. Possenti, La Pira..., dz. cyt., s.
27.

» Tamze, s. 28.

% Tomasz 2 Kempis, O nasladowa-
niu Chrystusa, 1, 111 4, thum. A. Kamien-
ska, wyd. 13, IW Pax, Warszawa 2004,
s. 25.

%7 Zob. V. Possenti, La Pira..., dz.
cyt., ss. 34-35.
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Ks. Janusz Marianski,

Kosciot katolicki w Polsce
a zycie spoteczne. Studium
socjologiczno-pastoralne,

Gaudium, Lublin 2005, ss. 353

Ksiazka ks. Janusza Mariariskiego
jest obszernym studium poswieco-
nym nowej sytuacji Kosciota w Pol-
sce po 1989 r., postawom spoteczen-
stwa polskiego wobec Kosciota oraz
roli, jaka odgrywa on w demokraty-
zujacym sie spoleczenistwie. Analizy
Autora poparte s3 obszernym mate-
rialem empirycznym, na ktéry skia-
dajg sie wyniki sondazy oraz badani
socjologicznych  dotyczacych  r6z-
nych aspektow postrzegania Koscio-
fa i jego spofecznych kompetencji.
Badania te dotycza takich proble-
mow jak stosunek do Kosciofa jako
wspdlnoty wiary oraz jako instytucji,
relacja religijnosci do koscielnosci,
zaufanie wobec Kosciota i jego
przedstawicieli, wplyw Kosciola na
zycie publiczne, a takze ogdlny sto-
sunek Polakow do transformacii ust-
rojowej po 1989 r. Autor podejmuje
réwniez refleksje nad rolg i miejscem
Kosciola we wspdlczesnej Polsce
oraz formuluje strategie dziataii pas-
toralnych mogacych przyczynic sie
do lepszego przystosowania si¢ Kos-
ciola do pluralistycznego spoteczen-
stwa.

Punkt wyjscia analiz dotycza-
cych spofecznej sytuacji Kosciota
w Polsce stanowig ogdlne rozwaza-
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nia na temat sytuacji religii i Koscio-
ta w Swiecie wspélczesnym. Proce-
sy sekularyzacyjne w Europie Za-
chodniej ks. Marianiski przedstawia,
odwolujac sie do wynikéw sondazy
opinii publicznej oraz badan socjo-
logicznych dotyczgcych  stosunku
do religii i Kosciota przeprowadzo-
nych w Holandii, Francji, Hiszpanii,
Wiloszech, Szwajcarii i w krajach
postkomunistycznych. Analiza pro-
cesow sekularyzacyjnych w Europie
Zachodniej w ostatnich dziesiecio-
leciach ubieglego wieku postuzyta
za punkt wyjScia do rozwazan na
temat sytuacji Kosciota katolickiego
w Polsce po przetomie spoteczno-
-politycznym 1989 r. Zmiany, jakie
nastapity w Polsce na poczatku lat
90., sprawily, ze zachodzi potrzeba
okreslenia na nowo pozydji i roli
Kosciola wobec paristwa oraz
demokratycznego, pluralistycznego
spofeczeristwa. Autor przedstawia
rozne stanowiska i poglady na te-
mat zakresu dziatania Kosciota
w zyciu spolecznym. Przytacza ar-
gumenty krytykow Kosciola, jest
bowiem zdania, Zze uwazne sthucha-
nie odmiennych racji pozwoli zro-
zumie¢ postawy spoleczne wobec
Kosciofa i moze poméc mu w do-
stosowywaniu sie do zmienionych
warunkéw spoteczno-kulturowych.

Ks. Mariariski zwraca uwage na
niedostatki dotychczasowych badani
socjologicznych nad Kosciotem. Ich
wyniki ukazuja Kosciot gléwnie
z perspektywy zewnetrznego obser-
watora i niemal wylacznie w wymia-
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rze instytucjonalnym. Brakuje nato-
miast badar ukazujacych wewnetrz-
ng rzeczywistos¢ Kosciota i jego wy-
miar wspélnotowy. W szczegdlnosci
nalezaloby uwzgledni¢ relacje mie-
dzy cztonkami poszczegdlnych sub-
struktur  koscielnych, poniewaz to
wlasnie wigzi miedzyjednostkowe
tworza Kosciot jako wspélnote. Ko-
lejnym problemem jest fakt, ze
w polskiej socjologii religii duzej licz-
bie badain sondazowych dotycza-
cych stosunku do religii i Kosciota
towarzyszy niedostatek refleksji teo-
retycznej. Brakuje tez badari jakos-
ciowych  dotyczacych  motywacji
przynaleznosci do Kosciota oraz po-
wodow zachowywania wobec niego
dystansu, warunkéw socjalizacji reli-
gijnej, a takze oczekiwari wierzacych
wobec Kosciota.

Poniewaz jednym z najczesciej
podnoszonych  zarzutéw wobec
Kosciofa katolickiego w Polsce jest
zarzut, ze w zbyt duzym stopniu
angazuje si¢ on w zycie polityczne,
Autor nie ogranicza si¢ do analizy
zwigzanych z tym kontrowersji,
lecz stara si¢ rowniez okresli¢, jak
powinien wygladac¢ stosunek Kos-
ciotla do zycia politycznego, tak
aby nie byt on postrzegany jako
jedna z sit politycznych i strona
konfliktu. J. Marianski jest zdania,
ze wyniki sondazy i badan socjolo-
gicznych nie moga stanowic kryte-
rium oceny dzialad Kosciota ani
wyznaczac przysztego zakresu jego
oddzialywania. Mimo naciskow ze
strony réznych grup spotecznych

Kosciét nie moze ograniczy¢ si¢ do
sfery kultowej i dziatalnosci chary-
tatywnej, poniewaz jako instytucja
etyczna ma obowiazek czuwac nad
spolecznym fadem i broni¢ posza-
nowania praw czlowieka oraz zasa-
dy sprawiedliwosci. Dlatego tez
jest rzecza wazna, aby chrzescijanie
angazowali sie we wszelkie formy
budowania kultury obywatelskiej,
w tym rowniez w dziatalnos¢ poli-
tyczna, traktujac ja jako forme stuz-
by na rzecz dobra wspélnego.
Przemiany spoleczne i religijne
zachodzgce we wspotczesnym spo-
leczeristwie niosa z soba, oprécz
zagrozeni, réwniez szanse dla Kos-
ciota. Kosciét w Polsce powinien
unikac¢ zaréwno tradycyjnego, nie-
zbyt skutecznego duszpasterstwa,
jak 1 bezkrytycznego dopasowywa-
nia si¢ do tendencji kulturowych.
Pluralizm spoleczny sprawia, ze
oczekiwania wiernych wobec Kos-
ciola staja si¢ coraz bardziej rézno-
rodne. Dlatego, zdaniem ks. Ma-
riaskiego, nalezy stosowac od-
mienne  strategie  duszpasterskie
skierowane do réznych grup wie-
rzacych, tak aby jego oferta zyskata
charakter bardziej zindywidualizo-
wany. Przed Kosciotem polskim stoi
bowiem trudne zadanie nowego
okreslenia swojego miejsca w spo-
leczeristwie i tworczego przystoso-
wania si¢ do nowych warunkow
spoteczno-kulturowych przy jedno-
czesnym zachowaniu swojej ducho-
wej tozsamosci. Kosciét nie moze
wycofac si¢ do sfery prywatnosci,
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nie moze zrezygnowac z wypowia-
dania si¢ w spolecznych kwestiach
natury aksjologicznej, bo w ten spo-
s6b sprzeniewierzylby sie swojemu
powotaniu, powinien jednak reali-
zowacé swoja misje w taki sposéb,
aby réwniez w warunkach nowo-
czesnego spoleczenistwa poprzez
postawe stuzby, otwartosci na po-
trzeby duchowe wierzacych i rezyg-
nacje z wiladzy potwierdzi¢ wiary-
godnos¢ Dobrej Nowiny.
Najnowsza ksiazka J. Marian-
skiego zainteresuje wszystkich, kto-
rym zalezy na przysztosci Kosciota
katolickiego w Polsce. Sytuacje Ko-
Sciota Autor ocenia w sposéb reali-
styczny, nie poddajgc sie ani pesy-
mistycznym nastrojom tych, ktorzy
w tendencjach rozwojowych no-
woczesnego spoleczeristwa widza
jedynie zagrozenie dla Kosciola,
ani zbytniemu optymizmowi, ktéry
mogtby prowadzi¢ do lekcewaze-
nia wyzwan. Ks. Mariariski zajmuje
wywazone stanowisko wobec re-
form w Kosciele, podkreslajac po-
trzebe ciaglego odnawiania si¢ Ko-
Sciola, a jednoczesnie wskazujac na
niebezpieczeristwa, jakie moga by¢
zwigzane ze zbytnim uleganiem
panujgcym tendencjom  kulturo-
wym. Autor kwestionuje tez funk-
cjonujace w spotecznej Swiadomo-
Sci stereotypy dotyczace Kosciota
w Polsce. Dzieki temu ksigzka skla-
nia do refleksji zarowno ludzi Kos-
ciofa, jak i ,zwyklych” katolikow.
Ks. Mariariski wskazuje na so-
gjologie jako wazna dziedzing wie-

dzy, ktéra moze ukazac¢ realistycz-
ny obraz religijnosci polskiego spo-
leczenstwa, w szczegdlnosci zas
réznice miedzy koscielnie zdefinio-
wang religijnoscia a coraz bardziej
réznorodnymi formami faktycznej
religijnosci. Stanowisko Autora ce-
chuje obiektywizm, szczegdlnie
wobec gloséw krytycznych odno-
szgcych sie do dziatalnosci Koscio-
ta w Polsce. Podkresla on, ze dzia-
lania Kosciota hierarchicznego po-
winny by¢ w wigkszym niz dotych-
czas stopniu wyjasniane; postulat
ten zastuguje na uwage w sytuacji,
kiedy jednym z najczesciej podno-
szonych zarzutéw wobec Kosciota
jest brak mozliwosci kontroli kos-
cielnych instancji i niejasnos¢ po-
dejmowanych przez nie decyzji.

Autor nie ogranicza swojej per-
spektywy do socjologii Kosciofa,
obejmujacej jedynie instytucjonalne
formy religii, lecz sytuuje swoje
rozwazania w szerszym kontekscie,
uwzgledniajac réwniez inne formy
spoleczne chrzescijafistwa. Jest to
nawigzanie do, zyskujacego coraz
wigksza popularnos¢ w socjologii
zachodniej, nurtu socjologii chrzes-
cijaiistwa. Ksigzka zawiera wiele
wskazowek, ktére mogg okazac sie
pomocne w opracowywaniu nowej
strategii pastoralnej, niezbednej,
aby duchowa oferta Kosciota mog-
la stanowi¢ odpowiedZ na proble-
my i potrzeby réwniez wspotczes-
nych Polakow.

Agnieszka Fedczalk
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Kosciot w Europie wobec
wyzwan integracji.
Refleksje nad adhortacjg
apostolska ,Ecclesia in
Europa” Jana Pawta I,

redakcja ks. Jozef Kupny
i ks. Marek Stepniak,

Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2005,
ss. 144

Chociaz temat integracji euro-
pejskiej przestal juz okupowac
pierwsze strony gazet, a nasze
przystapienie do Unii Europejskiej
stato sie nie budzaca wickszych
emocji codziennoscia, wcigz pozo-
staje wiele zagadnien, ktére doma-
gaja sie pelniejszego wyjasnienia,
zwlaszcza gdy chodzi o stosunek
Kosciota katolickiego do tego na-
der skomplikowanego i w dalszym
ciagu niejasnego co do swych kon-
sekwencji procesu integracyjnego.
Prezentowana tu niepokazna obje-
tosciowo ksigzeczka podejmuje ta-
kie wtasnie zagadnienia, kierujac
nasza uwage na sprawy niby dob-
rze znane, a jednak wciaz rodzace
nowe pytania.

Ksigzka ta jest owocem spotka-
nia naukowego sekcji wyktadow-
cow katolickiej nauki spolecznej,
ktore odbylo sie¢ w Czestochowie w
dniach 7-8 czerwca 2004 r., i sktada
si¢ na nig pie¢ wyktadéow wygto-
szonych wéwczas przez znanych
przedstawicieli tej dyscypliny z réz-

nych uczelni katolickich: bpa Kazi-
mierza Ryczana, ks. Henryka Sko-
rowskiego, ks. Tadeusza Borute,
ks. Piotra Mazurkiewicza, ks. Piot-
ra Niteckiego. Tom uzupelniony
zostal przez studium ks. Marka Step-
niaka poswigcone laickoSci parst-
wa, ktora ukazana zostata z per-
spektywy francuskiej.

Jednym z takich zagadnieni na
pierwszy rzut oka dobrze zna-
nych, a jednak wciaz rodzacych
watpliwosci jest stosunek Kosciota
polskiego do Unii Europejskie;.
Ks. bp K. Ryczan oméwit to zagad-
nienie na trzech poziomach: laika-
tu, duchowieristwa parafialnego
i Episkopatu Polski, szeroko ko-
rzystajac z badan sondazowych
prowadzonych przez rézne osrod-
ki badawcze. Podczas gdy stosu-
nek do UE na dwu pierwszych
poziomach jest w miare dobrze
znany (przewaza opcja prounijna),
nie bardzo wiadomo, jak ta spra-
wa przedstawia si¢ wsrod bisku-
pow. Chociaz stanowisko Stolicy
Apostolskiej jednoznacznie wspie-
rajace nasze wstapienie do UE sta-
nowitlo wytyczna dla Episkopatu
Polski, to trudno bytoby zaprze-
czyC€ istnieniu roznic pogladow
wsréd biskupow. | Prawdziwa tez
— pisze bp Ryczan — jest typologia
biskupow wyszczegolniajaca bis-
kupow euroentuzjastéw, eurorea-
listow i europrzeciwnikéw. Jest to
normalne i chwata Bogu, ze tak
jest” (s. 22). Autor wykladu omé-
wil tez treS¢ najwazniejszych do-



KSIAZKI

753

kumentéw, w ktérych Episkopat
W sposob wywazony i realistyczny
wypowiadal sie na temat réznych
aspektéw integracji europejskiej,
przygotowujac w ten sposob wier-
nych do podjecia wlasciwej decy-
zji w przedakcesyjnym referen-
dum.

Jednym z czesciej podnoszo-
nych argumentéw przeciw nasze-
mu wstapieniu do UE bylo wskazy-
wanie na niebezpieczeristwo, jakie
integracja niesie dla naszej tozsa-
mosci narodowej. Ks. H. Skorow-
ski szczegbtowo omawia zagadnie-
nie aksjologicznego wymiaru naro-
dowego dziedzictwa kulturowego
i jego znaczenie dla rozwoju czto-
wieka jako osoby. Integracja nie
moze dokonywac sie kosztem za-
cierania réznic kulturowych, zaréw-
no w wymiarze narodowym, jak
i etnicznym, regionalnym. Prawdzi-
wie zjednoczona Europa musi by¢
ojczyzna ojczyzn, ale nie tylko tych
wielkich, narodowych, lecz i ma-
tych - regionalnych.

Kulturowy aspekt integracji eu-
ropejskiej znalazt sie w centrum
uwagi ks. T. Borutki, ktéry w swym
wykladzie przeanalizowat sytuacje
kulturowg na kontynencie europej-
skim w Swietle postulatow ptyna-
cych z adhortacji Jana Pawta 1T Ec-
clesia in Europa. Majac Swiado-
mos¢, ze Europa nie jest tylko miej-
scem geograficznym, ale takze po-
jeciem kulturowym i historycznym,
nalezy réwniez pamigta¢ o jedno-
czacej sile chrzescijaristwa, ktore

w znacznej mierze przyczynito sie
do integracji rozproszonych ludéw
i kultur. Réwniez dzi§ wiara moze
stanowi¢ taka sile integracyjna.
Dlatego tak wazny jest fundament
duchowy, bez ktérego niemozliwa
bedzie jednos¢ ekonomiczna, poli-
tyczna i kulturalna.

Na wspotczesny proces integra-
¢ji europejskiej musimy tez umiec
spojrze¢ z szerszej perspektywy
geopolitycznej, w ktorej Unia jawi
si¢ jako jeden z aktoréw globalnej
walki o Swiatowa dominacje. We-
dhug jakich regul ma przebiegac ta
walka? Czy dopuszczalne jest sto-
sowanie podwdjnych standardéw
w stosunkach miedzynarodowych?
Czy nasze myslenie o stosunkach
z innymi podmiotami globalnej
sceny politycznej ma by¢ inspiro-
wane wizja Th. Hobbesa, czy raczej
I. Kanta, S. P. Huntingtona czy F.
Fukuyamy? Jakie sa glebsze Zrodia
fundamentalizmu i terroryzmu? Te-
go typu pytania stawia w swym
wykladzie ks. P. Mazurkiewicz, na-
wigzujac do najnowszych wydarzen
wyznaczajacych kontekst ideowo-
-polityczny dzisiejszego Swiata (woj-
na w Iraku, zamach w Madrycie,
kryzys tozsamosci europejskiej).

I wreszcie pytanie o wkiad NSK
w proces integracji europejskiej.
Odpowiadajac na nie, ks. P. Nitecki
odsyla nas przede wszystkim do
encykliki Centesimus annus — do-
kumentu opublikowanego na pro-
gu epoki postkomunistycznej, be-
dacej jednoczesnie nowym okre-
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sem jednoczenia si¢ europejskie-
go kontynentu. Tym wkiadem jest
przede wszystkim refleksja i wska-
zania dotyczace zycia spoteczne-
go. Chodzi tu o wskazania etyczne
opierajace si¢ na najbardziej pod-
stawowych zasadach, ktérych po-
szanowanie jest gwarancja tadu
spolecznego. Wypowiadajac sie
w tych sprawach, a jednoczesnie
gloszac prawde o Chrystusie, o so-
bie samym i o czlowieku, Kosciot
spetnia swoja misje ewangelizacyjng
na polu spolecznym, przyczyniajac

si¢ jednoczesnie do budowania pra-
wdziwego tadu europejskiego.

Nie ulega watpliwosci, ze lek-
tura tej ksiazki pozwoli lepiej zo-
rientowac si¢ w problematyce in-
tegracji  europejskiej  widzianej
z perspektywy chrzescijariskiej, i to
zaréwno czytelnikom juz posiada-
jacym w tym zakresie jakas wiedze,
jak i tym poszukujacym najbardziej
elementarnych wiadomosci. Warto
siegnac po te pozycje wydawnicza.

Zbigniew Borowik





