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Cztowiek: zanikajgcy podmiot

czy nowe centrum?

Artykul zawiera poglebione omoéwienie zagadnien
zwigzanych z najwazniejszym dla czlowieka pyta-
niem o jego wlasng nature i przeznaczenie. W na-
wigzaniu do mysli Karola Wojtyly i Jana Pawta II
autor analizuje pojecia podmiotu i osoby antyczne
i sredniowieczne, nowozytne i wspolczesne, Swiec-
kie i teologiczne, ideologiczne i filozoficzne. Z ana-
lizy tej wynika fundamentalne wskazanie: odwota-
nie sie do podstawowego doswiadczenia ludzkiego
jest jedynym sposobem utwierdzenia naczelnej po-
zycji osoby, jej godnosci, jej zdolnosci do bytowania
w relacjach w ramach rodziny, cial posrednich
i calego spoleczenstwa cywilnego.

Human Being: a Subject that Disappears

or a New Centre?

The author of the article looks into the questions
related to man’s nature and destiny. He refers to the
thought of Karol Woytyla and Jobn Paul I in order to
make an analysis of the notions of subject and person
spectfic to antiquity and the Middle Ages, to modern
and contemporary times, to theology and non-theologi-
cal thought, to ideologies and philosophy. The analysis
leads to an important conclusion: the elementary
human experience is the only way to affirm the
personal being, its dignity and its capacity to maintain
close relations to the family, to intermediate societies
and to the civil society as a whole.

Spoteczenstwo i konstytucja:
rozwazania teoretyczne

o reformach instytucjonalnych

Ukazana w artykule perspektywa analizy ma wy-
znaczy¢ pole teoretyczne, ktore umozliwi prawid-
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towe odczytanie toczacej sie obecnie dyskusji nad
rewizjg i reformg instytucji publicznych. Autor,
w nawigzaniu do najnowszej Noty doktrynalnej
Kongregacji Nauki Wiary oraz wynikéw badan so-
cjologicznych i politologicznych, dokonuje tej anali-
zy na trzech obszarach tematycznych: ogdlnego
obrazu historyczno-teoretycznego; reform instytu-
cjonalnych w zwigzku z panstwem dobrobytu; re-
form instytucjonalnych w zwigzku z systemami poli-
tycznymi.

The Society and its Constitution:
Considerations on Institutional Reforms

The object of the analysis made in this article is to
define a theoretical framework in which to understand
correctly the current discussion on revising and refor-
ming public institutions. The author, in reference to
the most recent doctrinal note of the Congregation for
the Doctrine of Faith and to some results achieved by
sociology and politology, conducts his research into
three fields: a general bistorical and theoretical per-
spective; institutional reforms connected with the wel-
fare state; institutional reforms connected with poli-
tical systens.

Oddycha¢ dwoma ptucami.

Tozsamosé¢ Europy Srodkowej

W obliczu zblizajacego sie poszerzenia Unii Euro-
pejskiej autor probuje odpowiedzieé¢ na zasadnicze
pytania o samg Europe. Dotyczg one jej istoty
i granic oraz historycznej drogi jej ksztaltowania sie,
a takze wewnetrznych podzialéw, ktére w niej
przeb1ega]q Konkluzm z tych rozwazan jest stwier-
dzenie, ze nie nastapi rzeczywiste zjednoczenie
Europy, dopdki nie pokonamy tego, co nas dzieli
na co dzien i nie pozwala rozpoznaé¢ w kazdym
cztowieku nienaruszalnej godnosci, ktorej zrodlem
jest ztozone w nim podobienstwo Boze.
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To Breathe Both Lungs. The Identity

of Central Europe

In perspective of the on-coming EU expansion the
autor attempts to answer some fundamental questions
regarding Europe itself, its essence, borders and the
historical ways in which it has been formed, as well as
internal divisions inside it. The author arrives at the
conclusion that the real European wunity will be
impossible until we overcome what divides us and
prevents us recognizing every man’s inviolable dignity,
which has buman stmilarity to God as its source.

Rodzina jako podmiot gospodarczy

W dzisiejszej polityce ekonomicznej rodzina jako
taka nie jest doceniana jako podmiot dziatan gos-
podarczych: w modelu pafistwa dobrobytu traktuje
sie ja jako zmienng zalezng i jeden z czynnikéw
przysparzajacych kosztéw w budzecie publicznym,
a nie jako strategiczne zrddlo zasobdw dla spote-
czefistwa. Autor uwaza, ze nadszed! czas, by doce-
ni¢ role rodziny jako generatora pozytywnych wply-
woOw spolecznych, i wyznacza cztery podstawowe
elementy nowej polityki rodziny, ktorymi sa: trak-
towanie rodziny jako zmiennej niezaleznej; wspar-
cie ekonomiczne; fiskalna sprawiedliwo$¢ pozioma
wzgledem rodzin z dzie¢mi; zapewnienie bezpiecz-
nej przyszlosci ludziom miodym.

The Family as an Economic Subject

Today’s economical politics does not consider the
Jamily as such a worthwhile subject of economical
activity. In the model of welfare state the family is
treated as a dependent variable and as a factor in-
creasing public costs, and not as a strategic resource for
the society. In the author’s opinion time has come to
recognize the role of the family as a source of positive
soctal influences. In order to do this, the following
actions are to be taken: treating the family as an
independent variable; giving a financial support to
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families; establishing horizontal equity towards fami-
lies with children; building for a more secure future for
the young.

Pawet VI i cywilizacja mitosci

Autor analizuje zagadnienie cywilizacji mito$ci, wy-
stepujace w dokumentach (encyklikach i przemo-
wieniach) Pawla VI oraz Jana Pawla II. W nau-
czaniu papieskim jest to temat pojawiajacy sie
czesto i majacy bogate znaczenie symboliczne oraz
doktrynalne, dlatego nalezy go naswietli¢ z réznych
punktéw widzenia: historycznego, socjologicznego,
eklezjologicznego, teologicznego. Budowa cywiliza-
cji milosci, stanowigca istotny element ewangeliza-
cji, prowadzi do owocniejszego dialogu pomiedzy
narodami, a zarazem do wzmocnienia tozsamosci
kazdego z nich.

Paul VI and the Civilisation of Love

The author discusses the question of civilisation of
love, which is a matter often encountered in Paul VI’s
and Jobn Paul 1I's documents. Civilisation of love is
a subject of great importance in papal teachings. It has
rich symbolic and doctrinal significations; thus, it is to
be analysed from various points of view, like the
historicial, sociological, ecclesiological and theological
one. Building the civilisation of love, which forms an
important part of evangelisation, leads to a more
fruitful dialogue between nations and helps enforce
their identities.
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Kwestia antropologiczna

Claudio Gentili

Dyrektor ,La Societa”

Dzien 11 kwietnia 1963 roku
jest pamietng datg: Jan XXIII
oglosit wtedy encyklike Pacem: in
terris. W 1961 roku zbudowano
mur berlifiski. Byt on znakiem gle-
bokiego podziatu i symbolem zim-
nej wojny. Dnia 11 pazdziernika
1962 roku rozpoczgl sie Sobdr
Watykanski II. W tymze miesigcu
zimna wojna dochodzita do zeni-
tu. Zwigzek Radziecki zainstalo-
wal na Kubie rakiety krétkiego
zasiegu, a okrety radzieckie wiozly
na wyspe urzgdzenia naprowadza-
jace. Stany Zjednoczone poczuly
sie zagrozone i John Kennedy za-
rzadzil blokade morskg Kuby.
Swiat znalazl siec na skraju nuk-
learnej katastrofy.

Jan XXIII z wielkg ufnoscia
w Opatrznos$é oglosil przez Radio
Watykaniskie w potudnie 25 paz-
dziernika tegoz roku swdj przej-
mujacy apel o pokdj: ,Dzi§ pona-
wiamy to dramatyczne wezwanie
i blagamy Szeféw panstw, azeby
nie pozostawali nieczuli na ten
krzyk ludzkosci. Niechaj uczynig
wszystko, co w ich mocy, by ocali¢
pokdj! Dzieki temu oszczedza

$wiatu okropnosci wojny, ktorej
skutkéw nikt nie moze przewi-
dzie¢” (Jan XXIII, Aby byli jed-
no... Wybdr przemowier, tham. Z.
Ernstowa — W. Minkiewicz — B.
Sieroszewska, IW Pax, Warszawa
1979, s. 103). Nikita Chruszczow
rozkazal okretom skierowanym na
Kube wzig¢ kurs odwrotny.

Zdecydowanie Zachodu i pro-
roczy apel papieza pozwolily unik-
ngé¢ zbrojnej konfrontacji. Jan
XXMI przez swoje oredzie przyczy-
nit sie do uratowania pokoju. Po-
tem, na poczatku 1963 roku, w roz-
mowie z mons. Pietro Pavanem po-
wiedzial, ze to jest znak, iz gdy
Kosciol méwi o pokoju, wplywa na
bieg wydarzen w historii. I to byl
prawdopodobnie ten motyw, ktry
sklonit go do napisania_encykliki.
Wskazal w niej, w swietle rozumu
o$wieconego wiarg, jakie drogi pro-
wadzg do autentycznego pokoju.
W tym roku przypada 40-lecie tej
proroczej encykliki. Jan Pawel II
w swoim oredziu na XXXVI Swia-
towy Dzien Pokoju wezwat do tego,
zeby w odpowiedni sposéb te rocz-
nice upamietnic.
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Nasze czasopismo i Fundacja
,Giuseppe Toniolo” z Werony
wraz z Papieskim Uniwersytetem
Lateranskim postanowily uczcié te
rocznice przez specjalne sympo-
zjum i uroczysty akt akademicki.
W programie sympozjum znalazly
sie trzy kwestie, rozpisane na bar-
dziej szczegdlowe zagadnienia:
kwestia antropologiczna (w tym
numerze zajmujg si¢ tym mons.
Scola i prof. Vittorio Possenti
w swoim wywiadzie); kwestia
prawna (w tym numerze traktuje
o tym Gaetano De Simone) oraz
kwestia miedzynarodowa, zwigza-
na z terazniejszoscig i przysztoscia
ONZ (w jednym z najblizszych
numeréw bedzie o tym pisat prof.
Vincezo Buonomo).

Odczytujac  ncipit  [poczatek]
encykliki Pacenz in terris dzisiaj, kie-
dy miedzynarodowy terroryzm, nie-
bezpieczenstwo zastosowania broni
masowej zagtady, zbrojna interwen-
cja w Iraku kazg $wiatu wstrzymy-
wac¢ oddech, nie mozna nie dozna-
waé glebokiego wzruszenia: ,,Pokdj
na ziemi, ktérego wszyscy ludzie
wszystkich czasdw tak zarliwie prag-
neli, nie moze by¢ budowany i
utrwalany inaczej, jak tylko przez
wierne zachowywanie porzadku
ustanowionego przez Boga” (PT 1).
Porzadek ustanowiony przez Boga
to godnos¢ czlowieka, nienaruszal-
no$¢ zycia ludzkiego i otwarcie sie
na Byt absolutny.

Ostatecznie kwestia pokoju,
zanim jeszcze stanie sie kwestig

polityczna, jest kwestig antropolo-
giczng. W tych miesigcach mar-
szOw, pochodni, a takze postu
i modlitwy o poko¢j katolicy mieli
mozno$¢ laczenia sprawy pokoju
nie tyle z problemem strachu, ile
raczej z Objawieniem, ukazujg-
cym prawdziwe oblicze czlowieka.
Ale jakie s3 nowe ,znaki czasu”,
ktérych ma dotyczyé rozeznanie
ze strony nauki spotecznej Koscio-
ta?

Ot6z sg trzy elementy, ktore
charakteryzujg nasze czasy: upo-
wszechnienie si¢ mentalnosci nau-
kowo-technicznej, gleboki lek, wy-
razajacy si¢ w pragnieniu ucieczki,
a wreszcie zywa $wiadomos¢ god-
nosci osoby.

Mentalno$¢ naukowa dazy do
zastgpienia filozofii w roli kulturo-
wego przewodnika naszego spote-
czenstwa. Lek rodzi sie i utrzymu-
je w sytuacji niszczenia srodowis-
ka, krzyczacych niesprawiedliwos-
ci wystepujacych miedzy bogatg
Pétnocg a biednym $wiatem Potu-
dnia, czestego i ciezkiego narusza-
nia praw czlowieka. Nabierajg
z powrotem aktualnosci stare py-
tania: Kim jest cztowiek? Jakie
jest jego przeznaczenie? Dlaczego
cierpienie? Dlaczego $mierc?

Chcac odpowiedzie¢ na te py-
tania w spoleczenstwie zlaicyzo-
wanym i zsekularyzowanym, trze-
ba wystrzega¢ sie dwoch putapek.
Z jednej strony absolutyzowania
myslenia naukowego, z drugiej zas
— uciekania sie do spirytualistycz-
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nych doswiadczen, ktore wiodg do
czasow przedchrzescijanskich z
ich religijnoscig despotyczng, dio-
nizyjska i w gruncie rzeczy depre-
syjna.

Mit naukowy miesza w sposob
nieodpowiedzialny zdobycze nau-
ki pomocne w u$mierzaniu bolu
i zwalczaniu chorob (Kosciél wiel-
ce docenia te odkrycia naukowe)
z metafizyczng pretensja poddania
ducha ludzkiego tyranii ciata: zie-
mia bierze gore nad ruach — du-
chem, ktorego Bog tchngt na Ada-
ma, archetypa czlowieka i ktory
ukazuje jego wieczne przeznacze-
nie. Pewne odkrycia naukowe s3
przedstawiane jako ujarzmienie
ciemnych sil; wszystko jest mie-
rzalne, na kazdy stan duszy ist-
nieje chemiczne remedium.

Mit naukowy opiera sie na
idei prymatu sfery organicznej
nad sferg duchowa. Nowoczesna
mysl filozoficzna jest staba whas-
nie dlatego, ze jest sceptyczna
wobec duchowej tozsamosci czlo-
wieka. Od ateizmu filozoficznego
tatwo przejs¢ do etycznego relaty-
wizmu i nastepnie do naukowego
mitu. Dzieki Bogu, mit naukowy
nie wypetnia horyzontu mysli
i badan naukowych, na ktére Ko-
§ciot patrzy z szacunkiem i sym-
patig. Prawdziwa wiedza bowiem
jest poszukiwaniem i w konsek-
wengji nie zamyka nigdy swojego
horyzontu. Natomiast mit nauko-
wy, przeciwnie, jest nowg religia
sceptykow.

Dla niektérych uczonych nau-
ka zaczyna sie wtedy, gdy czlo-
wiek przestaje pytac, dlaczego sg
rzeczy. Najbardziej pierwotnym
dlaczego, ktore chciatoby sie wyeli-
minowaé z obszaru pytan, jakie
stawia sobie czlowiek nieustannie,
jest pytanie: dlaczego $mier¢?

Jednakze ,w obliczu $mierci
najwyrazniej ujawnia si¢ tajemnica
ludzkiego istnienia. Czlowiek do-
znaje nie tylko bélu i postepujace-
go rozpadu ciala, lecz takze, w je-
szcze w1¢kszym stopniu, leku
przed wieczng zaglada. Sluszny
wiec wyda]e osad, kierujgc sie
przeczuciem wlasnego serca, gdy
ze wstretem odrzuca catkowite
zniszczenie i ostateczng zaglade
swojej osoby. Zalgzek wiecznosci,
ktéry w sobie nosi, przeciwstawia
sie $mierci, jako ze nie moze by¢
on sprowadzany do samej tylko
materii. Wszelkie wysitki techniki,
chociaz bardzo pozyteczne, nie sg
zdolne u$mierzy¢ niepokoju czlo-
wieka, bowiem przedtuzenie dhu-
gowiecznosci biologicznej nie mo-
ze zaspokoic tego pragnienia dtuz-
szego zycia, ktore nieprzezwycie-
zenie tkwi w jego sercu” (GS 18).

Rezygnacja z pytan ostatecz-
nych laczy sie dzisiaj z dgzeniem
— przez klonowanie i inne formy
manipulacji genetycznej — do roz-
wigzania na drodze naukowej dra-
matu $mierci. Okreslenie granic
dla manipulacji genetycznej zalezy
Scisle od uznawanej idei osoby.
Antropologia personalistyczna do-
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starcza takiego rozumienia osoby,
ktére odrzuca wszelkie koncepcje
czysto materialistyczne albo empi-
ryczno-psychologiczne. Ta koncep-
¢ja osoby odwoluje sie do antro-
pologicznej kategorii ,,obrazu Bo-
zego” (Rdz 1, 26), ktéry funduje
godno$¢ czlowieka w jego relacji
z Bogiem.

Czlowiek jest sobg (i posiada
godnos$é, ktora go chroni przed
wszelkim naturalistycznym wypa-
czeniem), tylko o ile jest owocem
powolama Bozego, ktéremu wi-
nien odpowiedzie¢, przyjmujgc
z ufnoscig swojg kondycje stwo-
rzenia. W Chrystusie, prawdzi-
wym imieniu czlowieka, spelnia
sie trwale najwznioSlejsza prawda
o bostwie i czlowieczefistwie (por.
GS 22). Jest to fundamentalny
wktad, jaki my, chrzescijanie, mo-
zemy dac cywilizacji, zeby potrafi-
la sie ona naprawe rozwija¢ z po-
szanowaniem godnosci czlowieka
1 jego wiecznego przeznaczenia.
Jeslibysmy z powodu leku albo
naszej niezdolnosci zrezygnowali
z bycia zaczynem w zsekularyzo-
wanym S$wiecie zachodnim, ozna-
czaloby to zagrozenie dla samej
godnosci czlowieka.

Romano  Guardini  pisze:
,Czlowiek z istoty swej jest osoba,
stanie sie to jednak jasne dopiero,
gdy Objawienie powie nam
o dziecigctwie bozym, o Opatrz-
nosci, gdy nawigzemy kontakt
z zywym, osobowym Bogiem. Bez
tego mozna sobie wprawdzie wy-

obrazi¢ cztowieka zdolnego, wy-
twornego, tworczego — ale nie be-
dzie to osoba we wlasciwym zna-
czeniu, osoba, ktéra w absolutny
sposob stanowi cztowieka, nieza-
leznie od wszelkich psychologicz-
nych czy kulturalnych jego wtas-
nosci. W ten sposéb nasza wiedza
o osobie jest zwigzana z wiarg
chrzescijanskg. Gdy sie jg uzna-
je i rozwija, przetrwa wprawdzie
krotki czas po zagasnieciu wiary,
ale powoli zupetnie zaniknie” (R.
Guardini, Koniec czaséw nowozyt-
nych, w: tenze, Koniec czasow no-
wozytnych [...], tham. Z. Wlodko-
wa, Znak, Krakéw 1969, ss. 78-
-79).

Pokéj i rozwdj mogg zostaé
osiggniete tylko dzieki poszano-
waniu powszechnego prawa moral-
nego, ktore jest zapisane w sercu
czlowieka (por. Jan Pawel II, Od
praw czlowieka do praw narodow.
Przeméwienie do Zgromadzenia
Ogodlnego ONZ, Nowy Jork,
5 pazdziernika 1995 roku, nr 3).
S dwa bibijne stowa, ktorych zna-
czenie dzi§ na nowo trzeba od-
krywad: amen, korzeni ,stabilnos-
ci”, i emet, ktore wskazuje na pra-
wde i za sprawg przedziwnej me-
tafizycznej symetrii jezyka jest
zbudowane z pierwszej, srodko-
wej 1 ostatniej litery hebra]sklego
alfabetu, jakby mialo wyrazaé
symbohczme sekret zycia.

Dazenie do tego, Zeby zamiast
harmonii rm(;dzy wiarg a rozu-
mem i zamiast dialogu miedzy
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wiedzg a madro$cig wprowadzic
odcielesniony spirytualizm i suro-
wy scjentyzm, jest w naszych cza-
sach wielkim niebezpieczefst-
wem. W listopadzie ubieglego ro-
ku cala sesja Konferencji Episko-
patu Whoch zostala poswiecona,
rzecz do$¢ niezwykla, tematowi
nauk neurologicznych. Jest to tyl-
ko z pozoru temat specjalistyczny,
gdyz w rzeczywistosci pocigga on
za sobg caly szereg problemoéw
i pytan, ktére dotyczg przysztosci
czlowieka.

Jan Pawel II w przemoéwieniu
do parlamentu wloskiego 14 lis-
topada 2002 roku przestrzeglh
przed niebezpieczenstwem wigza-
nia demokracji z relatywizmem
etycznym. Istotnie, jest wiele
czynnikow powodu]qcych degra-
dacje duszy demokracji: rezygna-
cja z wartosci jako ,latarh” o$wie-
cajacych dziatanie polityczne, rela-
tywizm etyczny, czyli odrzucenie
uniwersalnego prawa moralnego,
ktére poczynajac od dziesieciu
stow z gory Synaj oswietla droge
ludzkosci, dalej, wybujate partyku-
laryzmy, rzady arbitralne zamiast
rzagdow prawa.

Zatem osoba ludzka pojeta ja-
ko podmiot, a nie zredukowana
do rzedu przedmiotu manipulacji
jest tg granicg, gdzie rozstrzyga sie
przysztos¢ pokoju. Prawa czlowie-
ka sg dzi$ juz dos¢ powszechnie
znane, jednakze kontraktualizm
etyczny, czyli poglad, ze rozwigza-
nia probleméw moralnych mozna

173

znajdowa¢ w glosowaniach wiek-
szo$ci parlamentarnych, zagraza
efektywnej realizacji tychze praw
(por. EV 18).

Autentycznie $wiecka nauka
(w przeciwienstwie do mitu nau-
kowego, o ktérym wyzej) nie kie-
ruje sie przesgdem materialistycz-
nym i wydaje sie potwierdza¢, tak-
ze od strony neurofizjologii, ze
tozsamos¢ czlowieka nie jest wyni-
kiem genetycznego determinizmu.
Jesli prawdg jest, ze czlowiek jest
genetycznie zaprogramowany do
rozwijania jezyka opartego na abs-
trakcyjnych regutach, to jest row-
niez prawds, ze nie istnieje ani
gen jezyka, ani gen inteligenciji,
ani gen pamigci.

Indeterminizm neuronalny po-
zostawia przestrzen dla ludzkiej
wolnosci, duszy, ducha, pozwala-
jac katolickiemu uczonemu by¢
w zgodzie z jego wiarg. Wolno§¢
nie jest zapisana w genach, ona je
przewyzsza. 1 to wlasnie oznacza
obalenie determinizmu genetycz-
nego, ktory trzyma w swej mocy
calg reszte Swiata ozywionego. To
jest nasza cecha wyrdzniajgca, kto-
rej nie posiada zadne inne jestest-
WO zwierzece.

Jak wiec inne gatunki sg za-
programowane przez ewolucje,
aby mogly wykorzysta¢ wszystkie
mozliwosci stuzace reprodukeji,
tak my mozemy zastgpi¢ to docie-
kanie, ktorym akurat sie zajmuje-
my, tysigcami innych rownie szyb-
ko, jak na przyklad kameleon
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zmienia swg barwe. Nie ma ni-
gdzie istoty ludzkiej moggcej uciec
od wolnosci, do ktérej Bog ja po-
wolal na przekér tym wszystkim
nowoczesnym ,panom  zycia’,
ktérzy by chcieli przez klonowanie
uczyni¢ podatng na manipulacje
i duplikowaé takze osobe ludzka,
stworzong na obraz Bozy.

Niemniej jednak nie mozna
zaprzeczyé, ze wecale niemalo
uczonych, szczegdlnie biologdow,
chee przenosi¢ redukcjonizm me-
todologiczny wlasciwy naukom
doswiadczalnym na plaszczyzne
antropologiczng. Niektorzy nau-
kowcy utrzymuja, ze rozréznienie
miedzy przedmiotem a podmio-
tem traci sens, poniewaz podmiot
(osoba w jezyku chrzescijafiskim)
bytaby tylko zludzeniem przed-
miotu. W tym podejsciu psycho-
logia redukuje sie do fizjologii
i wszelkie kategorie psychologicz-
ne wigzg sie mechanicznie ze sta-
nami moézgowymi. Na tej samej
drodze biolog moze powiedzie¢
nam, ze widzimy tylko to, co
zmysly pozwalaja nam widzied,
ze nasze emocje s3 uwarunkowa-
ne przez ich biologiczng nature, ze
nasze myslenie zalezy od zelaz-
nych regul.

Zatem zwigzanie sie¢ demokra-
¢ji z relatywizmem rodzi niebez-
pieczenstwo rozejscia sie wiedzy
z madroscia, rozumu z wiarg.
Naukowy redukcjonizm ma swoje
korzenie w antypersonalistycznych
nurtach myslowych. Neguja one

osobe jako pierwotng jednos$é
i sprowadzajg jg do struktur bar-
dziej elementarnych. Osoba w ta-
kich koncepcjach sprowadza sie
do natury albo do kultury i stad
moze by¢ poddana dowolnej ma-
nipulacji.

Koncepcje antypersonalistycz-

ne to: Nietzschego teoria nadczlo-
wieka, negujgca jednakowg god-
no$¢ wszystkich istot ludzkich;
marksizm, ktory czyni osobe efek-
tem stosunkdw spolecznych; freu-
dowska psychoanaliza, sprowa-
dzajaca osobe do nieuswiadomio-
nych mechanizméw psychicznych;
holistyczny ambientalizm, ktory
redukuje czlowieka do natury, sta-
wiajgc go na jednym poziomie
z innymi, ,nie ludzkimi jestestwa-
mi zyjacymi”; strukturalizm, ktory
rozbija osobe, sprowadzajac ja do
bardziej elementarnych struktur,
z ktérych miataby ona wynikac.
To jest nowozytny politeizm. I ten
politeizm odbija zawsze wady spo-
leczenistwa zdominowanego przez
utylitaryzm, technokracje, ujedno-
licenie.
Kwestia antropologiczna jest wiec
nadzwyczaj aktualna i skfania ka-
tolikéw do ponownego odkrycia
nauki spolecznej Kosciola jako
oredzia szczesliwosci i dobrego zy-
cia, zeby je nies¢ bez komplek-
su nizszos$ci dzisiejszemu czlowie-
kowi, gloszac mu niepodzielng
Ewangelie pokoju i zycia.

Ttum. Tadeusz Zeleznik



Forum

Chrzescijanstwo, cywilizacja, demokracja

Rozmowa z Vittorio Possentim

W XXI wieku zapowiada sie
cos nowego w obrebie stosunku
miedzy chrzescijanstwem, cywiliza-
¢jg i demokracja; wymaga to okres-
lenia na nowo ogdlnego zwigzku
miedzy religia a spoleczefistwem.
Po dwoch wiekach, w ktérych na
Zachodzie religia byla relegowana
do sfery prywatnosci, zarysowuje
sie faza ponowoczesna, charaktery-
zujgca sie przesunif;ciem granicy
miedzy religig a zyciem obywatel-
skim. Poglad, ze cywilizacja zmie-
rza w kierunku sekularyzmu, nie
wydaje sie juz tak pewny. Religie
(nie tylko islam) zaczely na nowo
zyskiwaé miejsce w sferze publicz-
nej, wbrew wielowiekowej tradycji,
ktora chcialaby je wygna¢ z Zycia
cywilnego. Kwestionujg rzekomg
neutralnos¢ panstwa wobec war-
tosci i przeformutowujg utrwalone
rozroznienie miedzy etyka publicz-
ng a prywatng. Pojawiajg sie tu
dwa tematy: dgzenie chrzescijan-
stwa, zeby wytworzy¢ nowa cywili-
zacje w ponowoczesnosci, zdolng
pogodzi¢ rozdarcia i zrodzi¢ nowsg
praktyke; po wtore zas, dgzenia do
zamkniecia zycia cywilnego w ,sta-
rych” ramach nakreslonych przez

Oswiecenie, w  ktérych  nie
uwzglednia sie zmian wynikajg-
cych z nowej kombinacji w ukta-
dzie: Bog — czlowiek — kultura.
Tematy te podejmuje najnowsza
ksigzka filozofa Vittoria Possen-
tiego, Religione e vita civile. 1l
Cristianesimo nel postmoderno [Re-
ligia a Zycie cywilne. Chrzescijarist-
wo w dobie ponowoczesney]. Autor
rozpatruje w niej formy ,,publicz-
nej obecnosci” religii, podejmujac
kontrowersyjne kwestie liberaliz-
mu, pluralizmu, laickosci, etyki,
wolnosci. Ksigzka odznacza sie
bogactwem tresci i nowoczesnos-
cig ujecia. Z tego wzgledu po-
prosilismy profesora Possentiego,
ktéry jest znamienitym czlonkiem
Komitetu Naukowego naszego pi-
sma, o wywiad.

Vittorio Possenti jest profeso-
rem zwyczajnym filozofii politycz-
nej na Uniwersytecie Ca’ Foscari
w Wenecji. Jego zainteresowania
badawcze rozciagaja si¢ na metafi-
zyke, pohtykq i etyke. Koncen-
truje si¢ na badaniu roli, jakg mo-
ze odgrywaé tradycja filozofii by-
tu, a z drugiej strony chrzescijan-
stwo w nowym stosunku do cywi-
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lizacji ponowoczesnosci. Lektura
Possentiego jest zbawiennym le-
karstwem na zachlysniecie sie
,myslg stabg”. Jest on autorem
okolo 20 ksigzek; niektore sg thu-
maczone na rozne jezyki. Jego
najbardziej znaczace dzieta to: Ka-
tolicka nauka spoleczna wobec dzie-
dzictwa Oswiecenia, ttum. .. Sku-
za — S. Pyszka S] — T. Zeleznik,
WAM, Krakéw 2000; Nibilizm
teoretyczny 1 ,Smierc metafizyki”,
ttum. J. Merecki SDS, wstep A.
Maryniarczyk  SDB, PL-SITA,
Lublin 1998; La buona societa.
Sulla ricostruzione della  filosofia
politica  [Dobre  spoleczeristwo.
O odbudowie filozofit polityczner],
Vita e Pensiero, Milano 1983; Le
societd liberali al bivio. Lineamenti
di filosofia della societa |Spoleczen-
stwa liberalne na rozdrozu. Podsta-
wy filozofii spolecznej], Marietti,
Genova 1992; Razionalismo critico
e metafisica [Krytyczmy racjonalizm
7 metafizykal, wyd. 2, Morcelliana,
Brescia 1996; Approssimazioni
all’essere [Zblizenie do bytu], 1l Po-
ligrafo, Padova 1995; Cattolicesi-
mo e modernita [Katolicyzm i no-
woczesnos¢], Ares, Milano 1996;
Terza  navigazione.  Nichilismo
e metafisica [Trzecie Zeglowanie.
Nibilizm i metafizykal, Armando,
Roma 1998; Filosofia e Rivelazione
[Filozofia i Objawienie], wyd.
2 poszerz., Citta Nuova, Roma
2000; La filosofia dopo il nichilis-
mo [Filozofta po nibilizmie], Rub-
bettino, Soveria 2001; Religione

e vita civile. Il Cristianesimo nel
postmoderno [Religia a Zycie cywil-
ne. Chrzescijaristwo w dobie pono-
woczesner], Armando, Roma 2002.
Whasnie na tej ostatniej publikacji
koncentrujemy sie w ponizej zre-
lacjonowanej rozmowie.

Spoleczefistwo. Jakie nowe
czy nawet ,przelomowe” czynniki
akcentuje Pan w ksigice ,Religione
e vita civile”?

Vittorio Possenti. W XXI
wieku zaczyna sie co§ nowego
w obrebie stosunku miedzy chrze-
Scijanstwem, cywilizacjg, demo-
kracjg: wymaga to nowego potrak-
towania zwigzku miedzy religig
i spoteczefistwem. Po wiekach,
w ktorych religia byta relegowana
do sfery prywatnosci, zarysowuje
sie faza ponowoczesna, ktorg zna-
mionuje przesuwanie sie granicy
miedzy religig i zyciem cywilnym.
Twierdzenie, ze cywilizacja idzie
w kierunku sekularyzmu nie wy-
daje si¢ juz tak pewne. Religie (nie
tylko islam) zaczynajg na no-
wo odzyskiwa¢ miejsce w sferze
publicznej, przeciwstawiajac sie
wielowiekowemu trendowi, ktory
chcialtby je odsungé od zycia cywil-
nego. W szczegdlnosci mysl chrze-
Scijanska poddaje pod dyskusje
rzekomg neutralnos¢ panstwa wo-
bec wartosci, reformuluje rozréz-
nienie miedzy etyka publiczng
a prywatng, stawia pytania w dys-
kutowanych kwestiach liberaliz-
mu, pluralizmu, $wieckosci.
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Czy religia pojawia si¢ na nowo
jako centralny element dla spote-
czeistwa cywilnego?

Istotnie, religia mogtaby prze-
nika¢ bardziej niz w przesztosci
stosunki miedzynarodowe i we-
wnetrzne. Rozdzial miedzy polity-
kg a religia zardbwno w zyciu
panstw, jak i w stosunkach mie-
dzynarodowych, dlugo, bo od
Oswiecenia przyjmowany na Za-
chodzie, zaczyna byé problema-
tyczny i nie moze juz wyjasniaé
dynamiki kultur. Po tym okresie,
kiedy na Zachodzie religia byla
sprywatyzowana, wydaje sie teraz
nadchodzi¢ inna faza, ktéra zo-
stala przygotowana przez ,trzeciag
fale demokratyzacji” i ktorej kie-
runek bedzie odwrotny. Wedlug
Gillesa Kepela ten proces depry-
watyzacji religii zaczyna sie w po-
lowie lat 70., kiedy to ulegta zata-
maniu tendencja sekularyzacyjna
i ujawnila sie nowa wrazliwos¢ re-
ligijna, ktora nie szta w kierunku
dostosowania sie do wartosci
JSwieckich”, ale w kierunku od-
tworzenia zwigzku ze sfera religij-
ng jako mozliwym fundamentem
spoleczefistwa i jego zmiany. W
pewien sposob czynnik religijny
staje sie bardziej znaczacy dla roz-
woju spoleczenstwa; dotyczy to
specjalnie religii pozaswiatowych,
to znaczy tych, ktére nie zamykaja
sie ostatecznie w granicach ziem-
skich, nie eliminujg czynnika po-
zaswiatowego czy nie zachowujg

rezerwy wobec niego. Wielkie reli-
gie s3 podstawg, na ktdrej opierajg
sie wielkie cywilizacje. W ostatecz-
nej instancji zrodlem, z ktdrego
rodzi sie wszelka kultura, jest ot-
warcie si¢ na tajemnice Boga.

Jak ksztaltuje sie teraz stosunek
chrzescijaristwa do spoleczeristwa?

Sg trzy mozliwe formy stosun-
ku miedzy chrzescijanstwem i spo-
teczenstwem: obecnos¢ nowej
chrzescijanskiej mniejszosci
w spoleczenstwie tradycyjnie po-
ganskim; niekwestionowane ist-
nienie res publica cristiana [rzecz-
pospolitej chrzescijanskiejl; mniej-
sz0$¢ chrzescijafiska w spoleczen-
stwie, ktére z réznych stron prze-
stalo by¢ chrzescijanskie. Ot6z
obecnie wydaje sie, ze zachodzi ta
trzecia sytuacja. Rodzi ona pewne
mozliwosci na przysztosé. I moze
to by¢: dalszy proces w kierunku
postchrzescijaniskiego spoleczenist-
wa, gdzie mala resztka wierzacych
bedzie rozproszona w Srodowisku
powszechnej obojetnosci  religij-
nej; czysta skutecznos¢ technicz-
no-ekonomiczna (ta druga forma
obecnosci moze taczy¢ sie z pierw-
sz3); tworzenie spoleczefstwa wi-
talnie  chrzescijanskiego, gdzie
wiara bylaby przewodnikiem w zy-
ciu. Dzi$ rysuje sie wybor miedzy
ksztaltowaniem wspdlnego, ozy-
wionego chrzescijanstwem prze-
konania ludéw Zachodu a sui ge-
neris [swego rodzaju] neopoganst-
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wem z jego indyferentyzmem, czy-
li d3zeniem do oddzielenia w mo-
zliwie jak najszerszej mierze reli-
gijnych przekonan obywateli od
zycia publicznego (suz generis neo-
poganstwem, bo poganstwo staro-
zytne taczyto nawet zbyt scisle reli-
gie i polis). Konsekwentnie Kos-
ciot miatby troszczyé sie tylko
o dobry stan swoich instytugji.

Te yawiska powinny chyba te3
prowadzi¢ do zmiany sposobu pa-
trzenia paristwa na religig?

Dla obecnych demokrac;ji libe-
ralnych rozne religie sa rownowaz-
ne i sfera publiczna powinna po-
zostawaé wobec nich ,jin-dyferent-
na” i neutralna. Dotyczy to tez
religii uniwersalistycznych, od kto-
rych zada sie zamkniecia sie w sfe-
rze prywatnej, co oznacza skaza-
nie ich na zaprzeczanie samym
sobie. Zachodzi jednak juz glebo-
ka zmiana, przede wszystkim w
ruchach religijnych. I jesli ruchy
typu nowoczesnego wydajg sie
mniej czy bardziej sklonne do dal-
szej prywatyzacji religii, to ruchy
ponowoczesne  nie  rezygnujg
z ksztaltowania nowych stosun-
kow spotecznych i miedzyludz-
kich, ktore trudno zamkngé
w schemacie caltkowicie merkan-
tylnego spoteczenstwa cywilnego;
chodzi o nows postawe, ktéra nie
moze wyrazi¢ sie, jak to bylo czes-
to w nowoczesnosci, w porozu-
mieniach i uzgodnieniach miedzy

Kosciolem a instytucjami politycz-
nymi. Wielkim problemem XXI
wieku jest uksztaltowanie sfery
publicznej o kwalifikacji etycznej
i religijnej, gdzie spotykalaby sie
religia z demokracja.

Czy to spotkanie moze jakos za-
szkodzic polityczmym zdobyczom no-
woczesnosci?

Moim zdaniem wartosci kul-
tury chrzescijaniskiej sg zdolne za-
chowaé¢ najlepsze  dziedzictwo
spoleczefistw nowoczesnych (pan-
stwo prawa, troska o sprawiedli-
wos¢ 1 solidarnos¢, wolnosci poli-
tyczne, cywilne i spoteczne osoby,
instytucje demokratyczne i kon-
stytucyjne itd.), chronigc to dzie-
dzictwo przed relatywizmem, ano-
mig, przed przygodnoscig polega-
jaca na tym, ze kazda wartosé
i kazdy przedmiot dziatania mogg
by¢ zawsze rozumiane inaczej.

Spoleczeristwa zachodnie sq w
szerokiej mierze spoteczeristwami li-
beralnymi, sq gleboko przentkniete
kulturg liberalng. Jak Pan to widz?

Z upadkiem najpierw marksiz-
mu, a potem realnego komunizmu
alternatywa komunistyczna zostata
obalona i stracita swojg pierwotng
site przyciggania. Skoro komu-
nizm nie przedstawia juz zadnej
mozliwosci, to kultura chrzescijan-
ska wchodzi w dialog z cywilnymi,
politycznymi, filozoficznymi i eko-
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nomicznymi orientacjami, ktdre
w rdzny sposob nawigzujg do nur-
tow liberalnych i do drugiego
Oswiecenia. Na terenie politycz-
nym i gospodarczym dialog jest
tatwiejszy i tu mozna znalez¢ pew-
ne zbieznosci i podobienstwa mie-
dzy kulturg chrzescijafiskg a kul-
turg liberalng — co potwierdza i ta-
ki fakt, ze byli mysliciele wierzacy,
a zarazem liberalni — chociaz ist-
niejg rozne szkoly, wersje i inter-
pretacje. Natomiast w zakresie fi-
lozoficznym i moralnym wystepuja
wieksze rozbieznosci, ktore tez
czasami 0znaczajg ostrg opozycje.
I na ten obszar, bez zaniedbywa-
nia tamtego pierwszego, trzeba
zwréci¢ uwage. Albowiem glebo-
kie ujednolicenie kulturowe i oby-
czajowe, ktore doprowadzito do
mowienia o 7zysli jedynej, oznacza
umieszczenie celu Zycia w nie-
ograniczonej produkcji i konsum-
pcji dobr materialnych i w kole
,,pozgdame — zaspokojenie — po-
zadanie” ciggle od nowa.

Jak rozumiec cel zatoiomy w
ksigice, czyli spoleczeristwo witalnie
chrzescijariskie?

Inspiracja zawarta w Ewangelii
kaze dazy¢ do cywilizacji witalnie
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chrzescijaniskiej. Byloby przed-
wczesne utrzymywacé, ze skonczyla
sie ta idea, ktora przeciez moze
by¢ teologicznie uzasadniona i
ktéra nasuwa mysl, Ze historyczna
wiara w Stowo Wecielone nie moze
nie nadawac formy — jakby przez
obfitowanie — zyciu jednostek i lu-
déw. Ona moéwi, ze chrze$cijafst-
wo winno podja¢ sprawe historycz-
nego, a nie tylko metahistorycz-
nego przeznaczenia czlowieka
i $wiata.

Spoteczenistwo witalnie chrze-
Scijanskie mozna tez nazwac ,no-
wym chrze$cijanistwem”. Wskazu-
je ono na to, co moze nadejs¢, nie
identyfikuje sie ze strukturami
spolecznymi z przeszlosci (prze-
szlos¢ jest przeszloscia na zawsze),
niesie natomiast idee przejscia, nie
restauracji, i nie identyfikuje sie
z ideg Europy (co chyba miat na
mysli Novalis w swojej ksigzce Dre
Christenbeit oder Europa [Chrzes-
cijaristwo albo Europal) ani tez
z ideg Zachodu. W nowym chrzes-
cijafistwie zycie cywilne bedzie
mniej przesycone niesprawiedli-
woscig i przemoca, a bardziej
przyjazne czlowiekowi.

Ttum. Tadeusz Zeleznik
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Czterdziesci lat Pacem in terris (1963-2003)

Bp Loris Francesco Capovilla
Emerytowany biskup Loreto

Pacem in terris, 6smy list okol-
ny Jana XXIII, datowany na 11
kwietnia 1963 roku, jest ostatnim
dokumentem dlugotrwalej postugi
kaptanskiej i przejrzystego swiadec-
twa. Odzwierciedla on cielesne
i duchowe cierpienia, ktére przy-
braly na sile, kiedy papiez szyko-
wal sie do przebycia krétkiego od-
cinka drogi, majgcego doprowa-
dzi¢ go do $mierci 3 czerwca tego
samego roku. Z uwagi na te zbiez-
no§¢ wypadkéw nauczanie zawar-
te w encyklice wzbudzito ogromne
zainteresowanie i zostalo przyjete
jako testament, ktory madry i da-
lekowzroczny papiez pozostawiat
ludzkiej rodzinie, rozdartej sprzecz-
nymi interesami oraz bezmyslng
i zazartg nienawi$cig. Po 40 latach
rozbrzmiewa jeszcze echo glosu
przyjaciela, ktory dat pierwszy ko-
mentarz do tego tekstu: ,W tej
encyklice znajduje przede wszyst-
kim przyktad, jaki chcialem dac
w ciggu mojego zycia, idac za
wskazaniem z matej ksigzki mojej
mtodosci: «Spokojny to wiecej niz
uczony»'. On [tj. Jan XXIII] nie

przypisywal sobie tytulu nauczy-
ciela, reformatora, magika, ktory
rozwiagze problemy wynikte z dra-
matycznej sytuacji $wiata. Rad
ze spelniania swojego pierwszego
obowigzku katechizowania z mito-
§cig i towarzyszenia w drodze
swym bliznim, ktorych wystuchi-
wal i napominal, bez Zadnego wa-
hania zainicjowal szerokie dziata-
nie dla podtrzymania, wbrew wo-
jowniczemu instynktowi, mozli-
wosci  pokoju, rzeklbys: nie-
uchronnosci pokoju”?. Zachecat
rzagdzacych i obywateli, przede
wszystkim chrzescijanskich, zeby
uwazniej spojrzeli na ten problem.
Podczas gdy zbyt wielu, réwniez
wsréd ochrzczonych, zostalo jak
gdyby unieruchomionych przez
debaty nad mozliwoscig i dopusz-
czalnoscig nowoczesnej wojny, on
chcial przekona¢ wszystkich, zeby
wolni i $wiadomi ruszyli na podboj
sprawiedliwosci w imie integralnej
promocji osoby ludzkiej. Pragnat
wyswobodzi¢ ludzi z uwarunko-
wah zimnej wojny i doprowadzié
ich do takiego oddania sie dobru
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wspOlnemu, zeby dalo sie poko-
naé nieufno$¢ i izolacje. Odrzucal,
zarOwno na poziomie doktryny,
jak i postugi, podzial $wiata na
przeciwstawne bloki i propono-
wal przejscie na koegzystencje
i wspotprace, czyli zwrot wykra-
CzajaCcy poza Opozycje wiary i
ideologii, ktore inspirujg, a niekie-
dy dezorientujg sumienia. Sugero-
wal wybdr politycznego odpreze-
nia i zaangazowania w ogromne
zadanie budowania pokoju razem
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli.
Zalecana przez niego praktyka
streszcza sie w aforyzmie, ktdrego
stusznosci doswiadczyt w latach
spedzonych na Wschodzie i w Pa-
ryzu, a ktory zawiera kwintesencje
zdrowej polityki i rozumnej cierp-
liwosci: ,Patrze¢ sobie w oczy, nie
zywigc nieufnosci; zbliza¢ sie do
siebie, nie wzbudzajgc strachu;
pomagaé sobie, nie wyrzadzajac
szkody”’.

Zgadzajac sie na przyjecie na-
grody Eugenia Balzana za dzialal-
no$¢ pokojowg (10 maja 1963 ro-
ku), zestawil swoje imie z imiona-
mi swych XX-wiecznych poprzed-
nikéw, od Piusa X do Piusa XII,
wyraznie chcgc pokazaé sie ludz-
kosci jako kaptan zakorzeniony
w glebie apostolskiej tradycji, kto-
ra jest otwarta na klimat naszego
czasu. Drzewo zapuszcza korzenie
w glebi ziemi i stale odnawia swe
galezie, wystawiajac je na stonce
nowych pér roku. Swiatto Bozego
Objawienia wcigz blyszczy w en-

cyklice, ktéra nie straciwszy nic
z pierwotnej aktualnosci, pobudza
wszystkich do tego, aby ulegli
oczywistosci ewangelicznego prze-
stania i zastanowili sie nad znaka-
mi czasu. Zaiste, Bog przemawia
przez usta prorokéw i wydarzenia
historii.

Wiele rzeczy wydarzylo sie
w ciggu 40 lat, ukazujac nieprze-
zwyciezone z pozoru trudnosci
oraz wcigz czyhajace putapki. Dla-
tego na czas przychodzi wezwanie,
ktére Jan Pawel II wypisal na
pierwszej karcie roku 2003 i nad
wszystkimi  pozostaltymi  dniami
tego roku: Encyklika ,Pacem in
terris” — nieustanne zobowigzanie.
Uroczyste zaproszenie, nie tyle do
tego, zeby obchodzi¢ 40-lecie en-
cykliki, ile do tego, zeby uczynic ja
przedmiotem studiéw, materialem
badan, Zrédlem inspiracji. Obda-
rzony owym realizmem, ktory jest
wlasciwy ludziom prostym i pra-
wym, chfopom i rzemie§lnikom,
Jan XXII ze smutkiem zalecil roz-
brojenie serc i zwrdcil sie z goraca
prosbg do rzadzacych, zeby ze-
chcieli ,[...] szczerze wspoldziatad,
aby usungé z serc strach i obawe
przed wybuchem wojny. To zas
wymaga, zeby w miejsce zasady,
uwazanej dzi§ za najwyzszg gwa-
rancje pokoju, wprowadzi¢ zupel-
nie inng, ktdra glosi, ze prawdziwy
i trwaly pokdj miedzy narodami
musi si¢ opiera¢ nie na rownowa-
dze sil zbrojnych, ale jedynie na
wzajemnym zaufaniu” (PT 113).
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Do tego jeste$Smy wezwani, do
tego zachecajg nas ludzie dziatajacy
na rzecz pokoju ze wszystkich
miejsc 1 wszystkich czasow — kobie-
ty i mezczyzni uparcie gloszacy, ze
pokdj jest komeczny, pozqdany,
mozliwy, kobiety i mezezyzni umie-
jacy walczyc o niego bromq modlit-
wy i milosci, nigdy si¢ nie pod-
dajacy, whrew nadziei wierzacy na-
dziei (por. Rz 4, 18) kosztem wlas-
nego upokorzenia i marginalizacji.

Pozostaje prawda, ze do zbu-
dowania $wigtyni Pokoju niezbed-
na jest wielka odwaga, nie mniej
genialna od tej, ktdrej potrzebo-
wal Michal Aniol, aby wznies¢ ku
niebu kopule Bazyliki Watykan-
skiej, wspartg na czterech ogrom-
nych filarach. A propos mocnego
i nienaruszalnego fundamentu —
rozbrzmiewa ostrzegawczy glos
papieza: ,Pokdj pozostaje tylko
pustym slowem, jezeli nie jest
wsparty na tym porzadku, ktory
zostal z niezawodng nadzieja
wskazany w dokumencie — po-
rzadku opartego na prawdzie, bu-
dowanego wedlug sprawiedliwos-
ci, ozywianego i doskonalonego
przez milo$¢, realizowanego w
wolnosci” (por. PT 37).

Od poczatkowych stéw, ktore
wyrazaja kategoryczne stwierdze-
nie, ze ,pokdj na ziemi [...] nie
moze by¢ budowany i utrwalany
inaczej, jak tylko przez wierne za-
chowywanie porzadku ustanowio-
nego przez Boga” (PT 1), po kaz-
da dalszg partie dokumentu -

wszystkie zdania s3 ze sobg tak
powigzane, ze gdyby zabraklo jed-
nego, upadlaby cala reszta, ujmu-
jaca zwigzki czlowieka z czlowie-
kiem, ludzi z wladzami publicz-
nymi, wspdlnot politycznych po-
miedzy sobg, pojedynczych istot
ludzkich i wspdlnot politycznych
ze spolecznoscig $wiatowg. We-
dtug Jana XXII pokdj winien sie
opiera¢ na poszanowaniu dyna-
mizmu ukierunkowanego na inte-
gralng promocje czlowieka, tak by
cala reszta — gospodarka, organi-
zacja polityczna, zwigzki miedzy
narodami, poszukiwanie zbioro-
wego bezpieczenstwa, rozbroje-
nie, stopniowe tworzenie skutecz-
nej miedzynarodowej wiadzy — by-
ta przyporzadkowana temu osta-
tecznemu celowi i z niego czerpala
znaczenie i warto$¢. Nieliczni zy-
jacy jeszcze swiadkowie, ktorzy
znali pierwsze pomysly dotyczqce
projektu encykliki, a nastgpnie to-
warzyszyli jej powstawaniu az do
momentu jej ogloszenia w Wielki
Czwartek 1963 roku — to znaczy
pozostawali w klimacie Zarliwej
modlitwy, wzajemnego zaufania
i apostolskle] gorliwosci — s3 pew-
ni, ze nic nie zostalo utracone
z tej madrej propozycji, uczynio-
ne] dla przezwyciezenia antagoniz-
mow i ustanowienia nowych, trwa-
tych zwigzkéw pokoju. Sg przeko-
nani, ze nauka wylozona z zacho-
waniem logicznej dyscypliny i z
wigorem, w jezyku dostepnym
wszystkim umystlom, nadal tkwi
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w sumieniach, tak jak ziarno rzu-
cone na glebe, ktére spokojnie
czeka, az bedzie moglo zakietko-
wad, kiedy pojawig sie sprzyjajace
warunki, wskazane w papieskim
nauczaniu. Sg pewni, ze aprobata,
ktéra pojawita sie tamtej wiosny
sprzed 40 lat, nie byla zjawiskiem
przelotnym, skoro opinia publicz-
na o wiele szersza, niz sie spodzie-
wano, zwréOcita pelng szacunku
uwage na nauczanie rzymskiego
kaptana. Wydaje sie wrecz, ze lu-

Przypisy

! Tomasz a Kempis, O nasladowa-
niu Chrystusa, 11, 1T 1, tham. A. Kamien-
ska, IW Pax, Warszawa 1984, s. 71.

dzie jednomyslnie zwrdcili sie
w strone tej wyciagnietej reki, kto-
ra podpisata dokument, w strone
tego serca, ktore papiez ofiarowat
ludzkosci — w strone reki syna pol,
wezwanego przez Boga do pelnie-
nia prorockiej misji powszechnej
tagodnosci, w strone serca ojca,
ktory na poczatku swojej papies-
kiej postugi obwiescil: ,,Caly swiat
jest mojg rodzing”.

Ttum. Pawet Borkowski

2 L. Sturzo, La comunita internazio-
nale e il diritto di guerra, rozdz. XIII
i XIV, Zanichelli, Bologna 1954.

> A. G. Roncalli, Souvenirs d’un
Nounce, Edizioni di Storia e Letteratura,
Roma 1963, s. 108.



Forum

Irak - ofiara teorii wojny sprawiedliwej?

Zbigniew Borowik
Redakcja ,Spoteczenstwo”

Wojna w Iraku stala sie kanwg
dla najwiekszej od wielu lat kon-
trowersji moralnej w obszarze Zy-
cia miedzynarodowego. Podzielita
nie tylko ludzi stojacych na grun-
cie odmiennych systeméw $wiato-
pogladowych i ideologii, ale takze
wspOlnoty narodowe i religijne.
Niespotykana od kilkudziesieciu
lat skala masowych i — jak sie
wydaje — catkowicie spontanicz-
nych demonstracji przeciwko tej
wojnie unaocznita gleboka wraz-
liwos¢ na wszystko to, co w spo-
séb bezposredni moze zagrozi¢
pokojowi. Z drugiej strony zaob-
serwowa¢ mozna bylo niezwyklia
determinacje przywddcow politycz-
nych, ktorzy nie zawahali sie
swojego osobistego przekonania
o moralnej stusznosci tej wojny
wesprze¢ bezposrednim odwota-
niem sie do Boga.

Kontrowersja ta nie omineta
wspOlnoty katolickiej. Mimo cal-
kowicie jednoznacznego stanowis-
ka papieza Jana Pawla II, ktéry
bedac doskonale zorientowanym
w uwarunkowaniach ,kwestii irac-
kiej”, od poczatku sprzeciwial sie
podjeciu zbrojnej interwenciji, wie-

lu katolikbw mniej lub bardziej
otwarcie poparlo dziatania Stanow
Zjednoczonych i Wielkiej Bryta-
nii. Najbardziej spektakularnym
tego przejawem byla inicjatywa
Michaela Novaka, ktéry tuz przed
rozpoczeciem wojny udal sie do
Watykanu w celu nakfonienia Sto-
licy Apostolskiej do zmiany stano-
wiska. Natomiast u nas w spore
zdumienie mogla wprawi¢ posta-
wa niektérych postow-katolikow,
znanych ze swej bezkompromiso-
wej walki w obronie Zycia nienaro-
dzonych, a teraz popierajacych
agresjc na Irak i udzial w niej
polskich Zotnierzy jako wyraz na-
szego narodowego interesu.
Powstaje w zwigzku z tym py-
tanie: czy mamy tu do czynienia
z przejawem zwyklego braku sub-
ordynacji wobec zasad i autoryte-
tow moralnych, a wiec z przypad-
kiem blednego sumienia, czy tez
sytuacja, w obliczu ktore stangt
$wiat na progu trzeciego ty51qcle
cia, wymaga przemyslenia na no-
wo etycznej teorii wojny? Te nowg
sytuacje ymbothJe oczywiscie
data 11 wrzesnia 2001 roku, kie-
dy to miedzynarodowy terroryzm
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ukazal swe nowe, nieznane do-
tychczas oblicze.

Rewizja chrzescijanskiego sta-
nowiska wobec wojny nie bylaby
zresztg czym$ nadzwyczajnym.
Nawet pobiezny rzut oka na histo-
rie Kosciota i jego nauki pozwala
dostrzec momenty, w ktérych sto-
sunek do kwestii dopuszczalnosci
uzycia przemocy ulegal zmianie.
Pierwszym takim momentem bylo
nastanie epoki konstantynskiej
i konieczno$¢ podjecia przez
chrzescijan odpowiedzialnosci za
wspélnote  polityczng. Postawe
pierwszych chrzescijan cechowat
bowiem ten rodzaj radykalizmu
ewangelicznego, ktory dzi§ mozna
by nazwaé pacyfizmem. Zycie w
napieciu eschatologicznym zwias-
tujgcym rychle nadejscie paruzji
pozwalalo na catkowite zaufanie
Bogu i dostowne rozumienie stow
Jezusa: ,Nie stawiajcie oporu zle-
mu: lecz jesli cie kto uderzy w pra-
wy policzek, nadstaw mu i drugi!”
(Mt 5, 38-39). Odpowiedzialny
udzial w Zyciu panstwowym nie
mogt takiej postawie nadaé waloru
powszechnosci. To wlasnie dlate-
go $w. Augustyn zaczal sie zasta-
nawia¢ na warunkami, ktére mog-
tyby usprawiedliwi¢ przemoc, i tak
tez powstala pierwsza teoria wojny
sprawiedliwe;j.

Drugim momentem, ktory
wplyngt na zmiane akcentéow w
etycznej teorii wojny, bylo do-
swiadczenie nowozytnych wojen
religijnych. Coraz wyrazniej zacze-

lo wéwczas dojrzewad przekona-
nie, ze wojna nie jest wlasciwym
sposobem rozwigzywania sporéw,
zwlaszcza na tle religijnym. Plus
ratio quam vis! Zasada ta niewgtp-
liwie nalezy do jednego z najbar-
dziej chlubnych watkéw tradycji
europejskiej.

I wreszcie trzeci moment: do-
swiadczenia XX wieku w postaci
dwoch wojen $wiatowych, pano-
wania  systemOw  totalitarnych,
a nade wszystko wyprodukowania
broni masowego razenia ABC.
W jaki sposéb méwi¢ o wojnie
sprawiedliwej, gdy kazde uzycie
sity grozi w odwecie nuklearng
zagtada? Nic dziwnego zatem, Ze
w retoryce Kosciota zaczyna uni-
ka¢ si¢ sléw ,wojna spra\medh-
wa”, a méwi sie o ,,sluszne] czy
tez ,koniecznej obronie” i to wy-
magajacej spelnienia okreslonych
warunkow, ktore z grubsza rzecz
biorgc nie odbiegajg daleko od
tych, o ktorych moéwit juz sw. Au-
gustyn. Potwierdzeniem tego jest
nowy Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, w ktorym pojecie wojny
sprawiedliwej w ogdle sie nie poja-
wia.

Warto w tym miejscu przypo-
mnied tez spory z lat 80. XX wie-
ku dotyczace dopuszczalnego za-
kresu takiej obrony. Strategia
nuklearnego odstraszania, ktora
utrzymywata podzielony na dwa
bloki $wiat w stanie wzglednego
pokoju, prowokowala pytanie
o dopuszczalno$¢ uzycia broni
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masowej zaglady w celu obrony
przed atakiem nuklearnym. Spory
te, jak twierdzi David Hollenbach
SJ, odstonily istnienie w obrebie
chrzescijanistwa dwdch réwnoleg-
lych tradycji: myslenia w katego-
riach wojny sprawiedliwej i etyki
niestosowania przemocy. Jedynie
doswiadczenie napiecia eschatolo-
gicznego miedzy dwoma bieguna-
mi m1¢dzyczasu SJuz” i jeszcze
nie” pozwala zrozumie¢ sens obu
tych tradycji i pojaé ich znaczenie
dla oddania pelni tajemnicy chrze-
Scijanskie;.

Czy rnlgdzynarodowy terro-
ryzm postugujacy si¢ najnowoczes-
niejszymi $rodkami technicznymi
i korzystajacy z wolnosciowej in-
frastruktury cywilizacyjnej wspot-
czesnego Swiata jest tym zjawis-
kiem w dziejach, ktére wymagato-
by przeformulowania chrzescijan-
skiej nauki na temat wojny i poko-
ju? Czy to nowe spojrzenie na
kwestie uzycia przemocy w celu
obrony warto$ci wyzszego rzedu
byloby w stanie usprawiedliwic
dzialania zbrojne jedynego super-
mocarstwa wobec  stosunkowo
niewielkiego i ubogiego kraju,
ktérego potencjal militarny — jak
potwierdzil to zreszta przebieg
wojny — nie byl zbyt okazaly,
a z pewnoscig juz nie stanowil
bezposredniego zagrozenia dla
USA?

Trudno byloby zaprzeczyd, ze
nawet logika koniecznej obrony
musi jednak postawi¢ sobie pyta-

nie o dopuszczalnos¢ podjecia mi-
litarnych dzialan obronnych jesz-
cze przed faktem doznania bezpo-
sredniej agresji. Kwestia ta nie by-
ta obca mysli etycznej takze w po-
przednich stuleciach, kiedy zasta-
nawiano sie nad etyczng dopusz-
czalnoscig uzycia przemocy w celu
zapobiezenia ztu. Henry Kissinger
nazwal ostatnio tego rodzaju
zabieg ,wyprzedzajagcym uderze-
niem”. Problem powstanie wow-
czas, gdy bedziemy starali sie sfor-
mulowacd kryteria dla uzasadnienia
takich dziatan i ostatecznie wyty-
czy¢ jednoznaczng granice miedzy
,dopuszczalng obrong” a ,wojng
prewencyjng”.

O niedopuszczalnosci tej ostat-
niej — przynajmniej na gruncie ety-
ki chrzescijafiskiej — nie bardzo
jest sens dyskutowaé. Koncesja na
rzecz utylitaryzmu czy tez konsek-
wencjalizmu, ktéra wigzataby sie
z aprobatg dla takich dziatan, pod-
wazalaby sam rdzen moralnosci
chrzescijaniskiej uznajgcej, ze ,,ist-
niejg absolutnie zakazane sposoby
postepowania, czyli takie, ktore
w kazdych okolicznosciach i w kaz-
dej kulturze sprzeciwiajg sie [...]
warto$ciom [moralnym]” (VS 75).
Wszelkie spekulacje na temat wiel-
kiego pozytku dla $wiata, ktory
mogt by¢ efektem pod]e;te] w
odpowiednim czasie wojny pre-
wencyjnej przeciwko hitlerowskim
Niemcom, nie uwzgledniajg nie-
obliczalnych skutkéw, jakie z calg
pewnoscig spowodowaloby uzna-
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nie wszczecia tego typu wojny za
dopuszczalng praktyke na gruncie
stosunkdéw miedzynarodowych.

Dotychczasowym  kryterium
pozwalajgcym w miare precyzyjnie
odrézni¢ ,,obrone konieczng” od
,wojny prewencyjnej” byl fakt
bezposredniej agresji. Z takg sytu-
acja mieliSmy do czynienia w 1991
roku po zajeciu przez rezim Sad-
dama Husajna Kuwejtu, choé¢
i wowczas wojna nie wydawala
siec ostatecznym rozwigzaniem, O
czym $wiadczy choéby éwczesne
stanowisko Papieza.

Z catkiem odmienng sytuacjg
mieliSmy do czynienia w marcu
2003 roku. Istnialo tu zaledwie
domniemanie zagrozenia ze stro-
ny Iraku. Causae belli [przyczyny
wojny] podawane przez administ-
racje amerykansksg zmienialy sie
zresztag w zaleznosci od rozwoju
wypadkoéw 1 potrzeb propagando-
wych. Raz bylo to bezposrednie
zagrozenie dla Stan6w Zjednoczo-
nych i zaprzyjaznionego Izraela,
raz bliska wspotpraca i popieranie
przez Irak miedzynarodowego ter-
roryzmu. Raz produkcja na wielkg
skale broni masowego razenia
1 niewywigzanie si¢ z postanowien
Rady Bezpieczenistwa, raz prag-
nienie wyzwolenia narodu irackie-
go z opresji nieludzkiego rezimu
i zaprowadzenia tam demokracji
w stylu zachodnim.

Praktyka wspotczesnych sto-
sunk6éw miedzynarodowych — w
sytuacji gdy nie istnieje Zzadna

ogolnoswiatowa instancja o demo-
kratycznej legitymacji, posiadajgca
zdolno$¢ arbitralnego rozstrzyga-
nia sporéw miedzy pafnstwami
— opierala si¢ dotychczas na multi-
lateralnej zasadzie podejmowania
decyzji w ramach Rady Bezpie-
czenstwa ONZ jako swoistej na-
miastki wladzy ogdlnoswiatowe;.
To wlasnie ten wielostronny na-
myst nad zastosowaniem kryte-
riéw pozwalajacych odrozni¢ ,,do-
puszczalng obrone” od ,wojny
prewencyjnej” mial stanowic prak-
tyczng gwarancje unikniecia arbit-
ralnych rozwigzan.

Przywodcy  Standéw  Zjedno-
czonych dziatajgcy zapewne pod
wplywem szoku, jaki wywotat atak
terrorystyczny z 11 wrzesnia 2001
roku, zdajg sie wylamywaé z tej
praktyki i podejmowaé decyzje
o charakterze unilateralnym. Wi-
daé to zwlaszcza w dosy¢ arbitral-
nym wyznaczaniu S$wiatowej ,0si
zta”, ktora ,,dziwnym” trafem lezy
zawsze w poprzek amerykanskich
interesow.

Chociaz miedzynarodowy ter-
roryzm niewatpliwie jest zjawis-
kiem zagrazajagcym pokojowi $wia-
towemu i konieczno$¢ walki z nim
nie podlega dyskusji, to jednak nie
wydaje sie, aby stanowil on sam
w sobie jeden z tych momentdw
dziejowych, ktore wymuszalyby
koniecznos¢ rewizji teorii etycznej
wojny. Problem polega raczej na
tym, ze wspdlczesne konflikty na
gruncie miedzynarodowym rozpa-
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trywane sg bardziej w perspektywie nych praw. Przypomnial nam
partykularnych intereséw poszcze- o tym Jan Pawel II w Oredziu na
gblnych narodéw anizeli podstawo- ~ Swiatowy Dziefi Pokoju 1 stycznia
wej dla wszelkiego Zycia spolecz- 2003 roku, bedgcym holdem od-
nego perspektywie moralnej, ktorg ~danym profetycznej encyklice Jana
wyznacza horyzont godnosci oso- XXUI Pacem in terris, ktorej 40.
bowej czlowieka i jego niezbywal-  rocznice wlasnie obchodzimy.



— OBSERWATORIUM EUROPEJSKIE —

Wartosci Unii Europejskiej
i religia w projekcie Karty konstytucyjnej

Federiga Bindi

Redakcja ,La Societd”

W przyspieszonym tempie, tak
aby dotrzymac czerwcowego termi-
nu, Prezydium Konwentu Europej-
skiego zaczelo tworzyé pierwszy
zestaw prawdziwych artykutow
europejskiej Karty konstytucyjnej
(jej ,szkielet”, zaprezentowany je-
sienig 2002 roku, omawialiSmy w
,opolteczenstwie” 2002, nr 6, ss.
801-806). Do pierwszych 16 ar-
tykuléw zaproponowano ponad
1000 poprawek. Z racji swojej
liczby nie beda one — wbrew nor-
malnej procedurze parlamentarnej
— omawiane przez Konwent z osob-
na, ale po sklasyfikowaniu wedtug
obranego przez Prezydium kryte-
rium podobiefistwa. Sposréd tych
16 artykulow szczegolnie wazne
okazujg sie pierwsze trzy, kto-
re dotyczq podstawowych zasad,
wartosci i celéow Unii Europej-
skiej. Te trzy artykuly przytaczamy
dalej w pelnym brzmieniu, tu za$
skupimy sie na drugim z nich,
mowigcym o wartosciach Unii.

Przede wszystkim  zwr6émy
uwage, ze w ani w artykule 2, ani
w pozostalych artykutach nie ma

stowa o religii (religiach), zgodnie
z tym, co mowil tak przeciez kato-
licki Przewodniczagcy Konwentu,
Valery Giscard d’Estaing. Nie dzi-
wi zatem, ze wiele poprawek od-
nosi sie do artykutu 2, a w szcze-
golnosci wlasnie do ,kwestii reli-
gijnej”. Prezydium, wyjasniajac
ten artykul, stwierdzito, ze ograni-
cza sie on do tego, co istotne, czyli
do krétkiego wymienienia podsta-
wowych wartosci Unii: ,Ten ar-
tykut koncentruje sie na sprawach
istotnych — zawiera krotka liste
podstawowych wartosci europe;j-
skich. Glebszym uzasadnieniem
takiego stanu rzeczy jest to, ze
jawne niebezpieczenstwo ciezkie-
go naruszenia jednej z tych war-
tosci przez ktores z Panstw Czlon-
kowskich stanowitoby dostateczng
podstawe do wszczecia procedury
ostrzegawczej 1 zastosowania san-
keji w stosunku do danego Pan-
stwa [...], i to nawet wtedy, gdyby
owo zaklocenie wystgpilo w ra-
mach autonomicznej dziatalnosci
Panstwa Czlonkowskiego (nie
podlegajgcej prawu Unii). Oma-
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wiany artykul moze zatem obej-
mowa¢ jedynie twardy rdzen war-
tosci spetniajgcych dwa kryteria na
raz: po pierwsze, muszg by¢ na
tyle podstawowe, zeby znajdowaty
sie w samym centrum pokojowego
spoleczenstwa, wprowadzajacego
tolerancje, sprawiedliwos¢ i soli-
darnos$é; po drugie, muszg mied
nie budzch najmniejszych watp-
liwosci podbudowe prawng, tak
zeby Panstwa Czlonkowskie byly
w stanie rozeznaé¢ wynikajgce
z nich zobowigzania, ktére pod-
legajg sankcjom. Oczywiscie nie
oznacza to, ze Konstytucja nie
moze wymienia¢ dodatkowych,
bardziej szczegétowych elemen-
tow, ktore wchodzg w sktad «ety-
ki» Unii, w innych miejscach [...]”
(Nota wyjasniajgca, zalgczona do
projektu artykutow).

Odmienny poglad majg niek-
torzy sposrdd czlonkéw i zastep-
cow cztonkéw Konwentu. Popraw-
ki do artykulu 2 sg zasadniczo
trzech rodzajow:

Pierwszego rodzaju poprawki
nawigzujg do tradycji judeochrzes-
cijanskiej czy w ogdle tradycji reli-
gijnych. Na przyktad Gianfranco
Fini, wiceprzewodniczacy wloskiej
Rady Ministrow, przedstawil po-
prawke, ktéra brzmi: ,Unia uzna-
je wspdlne korzenie judeochrzes-
cijanskie za fundamentalne warto-
sci swego bogactwa”. Podobne
poprawki zglosili Cristiana Mus-
cardini oraz przedstawiciel dun-
skiego parlamentu Peter Skaarup.

Natomiast Marco Follini zapropo
nowal nastepujgca poprawke: ,U
nia opiera sie na wartosc1ach
poszanowania godnosci ludzkiej,
wolnosci, demokracji, solidarnosci
i praworzagdnosci. Wartosci te sta-
nowig odzwierciedlenie donios-
tych zasad nalezacych do wielkich
tradycji religijnych oraz do kultury
swieckiej narodéw europejskich
i wymagajgcych, aby prymat oso-
by, wolno$é¢ wyznania, solidarnos¢
spoleczng, wspotzycie pomiedzy
r6znymi narodowo$ciami, wyzna-
niami i kulturami uczynié rzeczy-
wistym celem jednosci spotecznej
Unii Europejskie;j”.

Poprawki drugiego rodzaju
dotyczg bezposredniego odniesie-
nia do Boga. Grupa deputowa-
nych europejskich zwigzanych z
Europejskg Partiy Ludows, kto-
rym przewodniczy czlonek Parla-
mentu Europejskiego z Niemiec
Elmar Brok, tak samo jak niekté-
rzy cztonkowie i zastepcy repre-
zentujgcy parlamenty lub rzady
Polski, Czech, Stowacji i Niemiec,
przedstawila — inspirujac sie pre-
ambulg polskiej Konstytucji — po-
prawke, ktéra brzmi: ,Do warto-
$ci Unii nalezg wartosci tych, kto-
rzy wierzg w Boga jako zrédio
prawdy, sprawiedliwosci, dobra
i piekna, jak réwniez tych, ktdrzy
nie podzielajg tej wiary, lecz znaj-
dujg owe uniwersalne warto$ci
w innych zrédtach”.

Trzeciego rodzaju poprawki
odnoszg sie do rozdziatu Kosciota
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od Panstwa. Francuz Pervenche
Berms i Belg Elio Di Rupo zglosili
poprawke, ktora stanowi, ze Unia
y2gwarantuje rozdzial m1¢dzy Kos-
ciotami a Pafistwami”.

Projekt traktatu ustanawiajacego
Konstytucje europejskg (art. 1-3)

TYTUL L. Definicja i cele Unii
Artykutl 1. Ustanowienie Unii

1. W odpowiedzi na wole na-
rodéw i panstw Europy w sprawie
budowania wspdlnej przyszlosci,
niniejsza Konstytucja ustanawia
Unie [o nazwie...], w ramach kté-
rej koordynowane sg kierunki po-
lityki Panstw  Czlonkowskich
i ktora reguluje pewne wspdlne
kompetencje na zasadzie federa-
cyjne;j.

2. Unia szanuje narodowsg

tozsamos$¢  kazdego ze swoich
Panstw Czlonkowskich.

3. Unia jest otwarta dla wszys-
tkich pafstw europejskich kto-
rych narody wyznaja te same war-
tosci, szanujg je oraz pragng je
wspolme urzeczywistniac.

Artykut 2. Wartosci Unii

Unia oparta jest na wartosciach:
poszanowania godnosci ludzkiej,
wolnosci, demokracji, praworzad-

nosci i poszanowania praw czlo-
wieka. Wartoéci te s3 wspdlne
Panstwom Czlonkowskim. Celem
Unii jest stworzenie spoleczen-
stwa zyjacego w pokoju poprzez
wprowadzanie tolerancji, sprawie-
dliwosci i solidarnosci.

Artykut 3. Cele Unii

1. Celem Unii jest wspieranie
pokoju, jej wartosci oraz dobroby-
tu jej naroddw.

2. Unia pracuje na rzecz Eu-
ropy trwalego rozwoju, opartego
na zrOwnowazonym wzroscie gos-
podarczym i sprawiedliwosci spo-
lecznej, z jednolitym wolnym ryn-
kiem, unig gospodarczg i waluto-
w3, zmierzajacej do pelnego za-
trudnienia i wynoszacej konkuren-
cyjnos¢ oraz standardy zycia na
wysoki poziom. Sprzyja spoistosci
gospodarczej i spolecznej, réwno-
$ci kobiet i mezczyzn, ochronie
srodowiska naturalnego i socjalnej
oraz wspiera postep naukowo-
-techniczny, w tym eksploracje
przestrzeni kosmicznej. Wzmac-
nia solidarno$¢ miedzy pokolenia-
mi i Pahstwami oraz zwieksza r6-
wno$¢ szans dla wszystkich.

3. Unia stanowi obszar wol-
nosci, bezpieczenstwa i sprawied-
liwosci, w ktérym rozwijane s
jej wspdlne wartosci oraz szano-
wane jest jej kulturowe zréznico-
wanie.
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4. Bronigc niezaleznosci i in-
teresow Europy, Unia stara si¢
propagowac swoje wartosci na ca-
lym $wiecie. Sprzyja trwalemu
rozwojowi  ziemi, solidarnosci
i wzajemnemu szacunkowi wsrod
naroddéw, eliminowaniu ubdstwa,
ochronie praw dziecka, Scisle-
mu przestrzeganiu miedzynaro-

dowych ustalen prawnych oraz
pokojowi miedzy pafistwami.

5. Cele te s3 realizowane od-
powiednimi $rodkami, zaleznymi
od odnosnych kompetencji, ktore
niniejsza Konstytucja przyznaje
Unii.

Ttum. Pawet Borkowski



Ks. Stanistaw Kowalczyk,

U podstaw demokraciji.
Zagadnienia aksjologiczne,

RW KUL, Lublin 2001, ss. 200.

Czlowiek zawsze staje wobec
coraz to nowych wyzwan, jakie
stawia przed nim swiat i ktore
w imie zatroskania o wlasng przy-
szlos¢ winien doglebnie pozna-
waé, by je umiejetnie wykorzystad
dla swojego dobra. Dzi§ jednym
z zasadniczych wyzwan wspolczes-
noSci jest niewgtpliwie problem
demokracji, ktéra jest hastem ty-
lez modnym, co nie zawsze wtas-
ciwie rozumianym, a wiec podat-
nym na rozmaite manipulacje
pseudointelektualne, podejmowa-
ne z réznych stron i z roéznych
motywdw. Tym bardziej potrzeb-
na jest zatem solidna refleksja nad
historig, istotg i perspektywami tej
formy sprawowania wladzy, w kté-
rej dane nam jest uczestniczy¢,

ktérag sami mamy ksztaltowad
i ktorej przyszlo nam sie z trudem
uczyc.

Proby ,wyjasnienia relacji po-
miedzy demokratycznym ustrojem
panstwa a sferg wyzszych wartos$ci
zwigzanych z osobowg strukturg
czlowieka” (s. 6) podjat sie w swej
najnowszej ksigzce ks. prof. Stani-
staw Kowalczyk z KUL. Obser-
wujgc od wielu juz lat jego twor-

Ksiazxa

czo$¢ naukows, widaé wyraznie,
jak towarzyszy on dokonujacym
sie przemianom w Polsce solidng
filozoficzng refleksja opartg na
chrzescijafiskim systemie wartosci.
Jego wczesniejsze ksigzki o filozo-
fii Boga i czlowieka, miejscu czlo-
wieka w Zyciu spolecznym, libera-
lizmie, filozofii kultury, sprawied-
liwosci spolecznej i wolnosci sta-
nowig solidne kompendium wie-
dzy dotyczacej najnowszych prob-
lem6w, jakimi zyje wspdlczesny
cztowiek w naszym kraju.

Podobnie jest z jego ksigzka
U podstaw demokracyi. Autor wpi-
suje sie swa praca w zasadniczg
dzis dla przyszlosci naszego spote-
czefistwa dyskusje nad tym, czym
jest, a raczej czym powinna by¢
demokracja, by zabezpieczala god-
nos¢ czlowieka. Uczestniczgc w
tych sporach jako autentyczny po-
szukiwacz prawdy, Autor podkres-
la, Zze temat demokracji nie jest
nowy i podejmowany byl od Sta-
rozytnosci. Zagadnieniu temu po-
Swiecona jest cala pierwsza czes¢
ksigzki, omawiajgca poglady naj-
starszych filozoféw (Platon, Arys-
toteles, $w. Augustyn) oraz rozu-
mienie demokracji w rozmaitych
ideologiach (zwtaszcza w liberaliz-
mie 1 marksizmie), a takze w nau-
czaniu spotecznym Kosciota.

Ks. Kowalczyk swojg refleksje
nad zagadnieniem demokracji po-
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dejmuje oczywiscie jako filozof,
czyli ,mitosnik madrosci” wolnej
od jakichkolwiek koniunktural-
nych uwarunkowan, ale doskonale
zdaje sobie sprawe z tego, ze po
1989 roku problematyka ta jest
niezwykle aktualna w naszej czesci
kontynentu europejskiego. Podje-
cie tego zagadnienia nie wynika
jednak tylko z tego, ze jest to
dzisiaj dla nas temat ,modny”.
Problem polega bowiem na tym,
ze samo pojecie demokracji nie-
rzadko rozumiane jest w sposob
niebezpieczny, jako totalna ,wla-
dza ludu”, ktéra siega¢ by miata
az do kreowania norm moralnych
zamiast staé na strazy budowania
pahstwa szanujgcego  wartosci
podstawowe, o ktorych sie nie po-
winno dyskutowad, lecz je realizo-
wac. W takiej sytuacji ks. Kowal-
czyk stawia juz na wstepie swej
ksigzki zasadnicze pytania, na kté-
re odpowiada calg swg publikacja:
,Czy nalezy bezkrytycznie akcep-
towaé postulat ideologicznego li-
beralizmu o catkowitej neutralno-
$ci aksjologicznej panstwa? Czy
demokracja wymaga usuniecia war-
tosci chrzescijanskich poza sfere
zycia pahstwowego i publicznego?
Czy ustrdj demokracji oznacza re-
zygnacje z poszukiwania i akcep-
tacji obiektywnych wartosci —
zwlaszcza prawdy i moralnego do-
bra?” (s. 6).

Poszukiwaniom  odpowiedzi
na te pytania jest poswigcona
zwlaszcza druga cze$¢ ksigzki, sta-

nowigca systematyczny wyklad na
temat: demokracja a warto$ci. Au-
tor ukazuje przede wszystkim fun-
dament zdrowej demokracji, ja-
kim jest personalizm, a takze
wstepng charakterystyke tego sy-
temu oraz jego zasady. Przedsta-
wia takZe najwazniejsze zagroze-
nia demokracji, do ktorych zalicza
anarchizm i totalitaryzm oraz uka-
zuje jej etyczne podstawy, zwraca-
jac uwage na prawa czlowieka,
miejsce religii w systemie demo-
kratycznym, role samorzadu i zy-
cia gospodarczego. Ta cze$é pracy
ks. Kowalczyka jest jakby obszer-
nym, wnikliwym komentarzem do
przestrogi, jakg papiez Jan Pawel
IT skierowatl do Kosciota w encyk-
likach Verztatis splendor (nr 101)
i Centesimus annus (nr 46), ostrze-
gajac przed sprzymierzeniem sie
demokracji z liberalizmem etycz-
nym. Odwolujgc sie do historii,
Papiez przypomnial, ze ,[...] de-
mokracja bez wartosci fatwo prze-
mienia sie w jawny lub zakamuf-
lowany totalitaryzm” (CA 46).
W takim duchu autor ksigzki
przedstawia  niebezpieczenstwa
zwigzane z postulatem etycznej
neutralno$ci pafstwa, rozdziele-
niem prawa od etyki, relatywiz-
mem moralnym w polityce. Prze-
strzega zatem przed uwiklang
w rozmaite sprzecznosci liberalng
demokracja, a ktéra ,aprobuje
prawa czlowieka, lecz dyskredytu-
je wartosci i normy moralne”,
a takze ,jest apoteozg tolerancji,
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lecz nie jest tolerancyjna wobec
tych, ktérzy uznajg obiektywng
prawde” (s. 188).

Od takich, zasadniczych roz-
wazan, jakie zaprezentowal w
swej ksigzce ks. Kowalczyk, po-
winna rozpoczyna¢ sie kazda po-
wazna dyskusja o demokracji ro-
zumianej jako program, z ktérym
nasze spoleczenstwo wigze na-
dzieje na przysztosé. Ksigzka ta,
nalezaca do sfery filozofii chrzes-
cijaniskiej, jest wiec waznym pod-
recznikiem dla przysztych elit

Nicolas Aumonier — Bernard
Beignier — Philippe Letellier,
Eutanazja,

ttum. Ewa Burska, IW Pax,
Warszawa 2003, ss. 128.

Sprawa eutanazji nalezy do
nurtu zagadnien zwigzanych z zy-
ciem, ktore od pewnego czasu sta-
nowig przedmiot najbardziej ozy-
wionych dyskusji. Jednak debata
nad dopuszczalnoéciq zadawania
,dobrej $mierci” wykazuje pewng
cechf;, ktéra istotnie odrdznia jg od
sporow dotyczacych na przyktad
kary $mierci, przerywania cigzy czy
sztucznego zaplodnienia. W przy-
padku bowiem tych ostatnich ro-
dzajow czynéw ich zwolennicy
i przeciwnicy odwolujg sie do zasad-
niczo odmiennych praw i wartosci

intelektualnych  uczestniczgcych
w ksztaltowaniu politycznej przy-
szlosci naszego kraju, ale takze
winna by¢ lekturg obowigzkowg
dla wszystkich, ktérzy maja od-
wage podejmowad trud budowa-
nia spoleczefistwa obywatelskie-
go. Chcagc bowiem ksztattowad
demokracj¢ i o niej mowic, trzeba
najpierw pozna¢ jej dzieje, zagro-
zenia, na ktore jest narazona i jej
podstawowe zasady.

Ks. Piotr Nitecki

badz do takich praw i wartosci,
jakie nalezg do odrebnych katego-
rii  podmiotéw (zycie dziecka
— wolno$¢ matki w decydowaniu
o swoim zyciu; godnos¢ przestep-
cy — bezpieczefistwo calego spote-
czefistwa; prawo dziecka do natu-
ralnego poczecia — prawo rodzi-
céw do posiadania potomstwa).
Natomiast w kwestii eutanazji ma-
my do czynienia ze zbieznoscig
fundamentalnych przekonan, po-
niewaz zaréwno ci, ktorzy opowia-
dajg sie za jej stosowaniem, jak
i ci, ktorzy chcieliby wprowadzi¢
badZ utrzymac jej zakaz w ustawo-
dawstwie, powolujg sie na to samo
dobro jednego podmiotu, miano-
wicie na osobowg godno$¢ nieule-
czalnie chorego czlowieka i jego
prawo do rozstania sie z zyciem
w sposob licujacy z tg godnoscia.
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Jest wiec pewnym paradoksem, ze
eutanazji sie broni i jg atakuje
w imie tych samych zasad.

Po drugie, chociaz celem dys-
kutantéw z obydwu stron jest
przede wszystkim wywarcie wply-
wu na jednoznaczne uregulowanie
sprawy eutanazji w systemach legis-
lacyjnych panstw, to jednak sama
dyskusja znacznie wykracza poza
obszar czysto jurydyczny. W row-
nej mierze dotyczy bowiem — po-
dobnie jak inne spory bioetyczne
— kwestii medycznych, a takze ba-
zowych zaloze o charakterze filo-
zoficznym, zwigzanych z samym
rozumieniem zycia ludzkiego, jego
sensu 1 wartosci.

Prezentowana tu ksigzka mo-
ze w znacznej mierze przyczynic
si¢ do rozwiklania splotu kwestii,
jakim faktycznie jest zagadnienie
eutanazji. Autorzy, reprezentujacy
stanowiska istotnych w tym wzgle-
dzie dyscyplin naukowych: medy-
cyny, filozofii i prawa, naswietlajg
omawiany problem z tych trzech
stron, dgzac do wyjasnienia naros-
tych wokot niego nieporozumien,
niedoméwien i watpliwosci.

I tak w rozdziatach I (Aktualny
kontekst  medyczny), 11 (Prosba
o usmiercenie), 111 (Medycyna pa-
liatywna) znajdziemy: krotka re-
fleksje nad faktem $mierci; omo-
wienie problemu, czy nalezy infor-
mowacé pacjenta o tym, ze zapad!
na chorobe, ktérej medycyna na
obecnym etapie swego rozwoju
nie jest w stanie wyleczy¢; przej-

mujgce $wiadectwa pacjentdw, pe-
rsonelu medycznego i rodzin, kt6-
re zetknely sie z nieuleczalnoscia
choroby oraz zrodzonym z niej
pytaniem, czy nalezy pozbawié zy-
cia siebie lub drugiego; ukazanie
osiggnie¢ i perspektyw w u$mie-
rzaniu bolu i leczeniu paliatyw-
nym.

W rozdziatach od IV do VI
(Historia i definicja stowa; Punkt
widzenia  autorytetow  religijnych
¢ moralnych; Sporne pojecia) czytel-
nik zapozna sie z: historig eutana-
zji od starozytnosci po wiek XX;
propozycjami zdefiniowania poje-
cia ,eutanazja”; typami podejscia
medycznego do oséb w terminal-
nej fazie choroby; pogladami zy-
doéw, chrzescijan, muzulmandw
i buddystéw oraz europejskich au-
torytetow instytucjonalnych na eu-
tanazje; omdwieniem glosnej zasa-
dy podwdjnego skutku, okreslonej
przez $w. Tomasza z Akwinu, oraz
zasady szacunku dla osoby; anali-
z3 logiczng argumentéw wysuwa-
nych przez zwolennikéw praktyk
eutanazyjnych.

W konicowych  rozdzialach
ksigzki przedstawiono stosunek
do eutanazji przyjety w systemach
ustawodawczych réznych panstw.
Rozdzial VII (W ustawodawstwach
zagraniczych) dotyczy prawa obo-
wigzujacego w: USA, Australii,
Wielkiej Brytanii, Kanadzie, kra-
jach skandynawskich i german-
skich, Hiszpanii, Belgii i Holandii.
Poniewaz autorzy pracy sa Fran-





