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Kryzys argentynski
w s$wietle nauki
spotecznej
Kosciota. Rozmowa
z Ernesto Garcia

The Crisis in
Argentina in the
light of SDC.

A Talk with
Ernesto Garcia

No. 2 (48), March-April 2002

Dramatyczny kryzys gospodarczy w Argentynie
ma nie tylko przyczyny techniczno-ekonomiczne,
ale przede wszystkim moralne i spoleczne.
Zabraklo wzajemnego zaufania, zaangazowania
w dzialania na przyszio$§¢, poczucia odpowie-
dzialno$ci, wigzi spolecznych, uznania zaslug,
jednym stowem: kapitalu spolecznego.

The dramatic economic crisis in Argentina had not
only technical and economic reasons but, first of all,
social and moral ones. What was lacking was mutual
confidence, commitment to work for the future,
a sense of responsibility, social bonds, the recognition
of merits, in other words: the social capital.

Helen Alford OP,
Globalizacja
rozwoju ludzkiego:
kluczowa rola
dobra wspdlnego

GLOBALIZACJA | ETYKA BIZNESU

Autorka zamierza odpowiedzieé przede wszyst-
kim na dwa pytania: na czym polega rozwdj
ludzki pojety globalnie, to znaczy taki, ktory
moze odbywaé si¢ zaréwno w krajach rozwinig-
tych jak rozwijajacych si¢? Jak mozna sprzyjac
autentycznemu rozwojowi ludzkiemu w naszym
zglobalizowanym §wiecie z poszanowaniem roz-
nych systeméw spotecznych i kulturowych? Au-
torka zaczyna od zbadania znaczenia terminu
,+0zwoj ludzki” w chrzescijanskiej tradycji spole-
cznej oraz w Raportach o rozwoju spolecznym.
Dochodzi do wniosku, ze pojecie rozwoju ludz-
kiego obecne w tradycji chrzescijaiiskiej jest mo-
zliwe do globalnego zastosowania, a wigc stanowi
odpowiednig baze dla ,,globalnego rozwoju ludz-
kiego”. Nastepnie Autorka pokazuje, ze w chrze-
Scijaniskiej tradycji spolecznej rozwdj ludzi i dob-
ro wspdlne sg Scisle ze sobag zwigzane (tak ze
promocja jednego jest promocjg drugiego),
a wreszcie przedstawia prosty model, ktéry ma
pomdce kierownikom przedsigbiorstw w ukierun-
kowaniu ich dziatalnosci na dobro wspdlne.
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Globalizing
Human
Development:

the Key Role of the
Common Good

GLOBALISATION AND BUSINESS ETHICS

The Author intends to answer two main questions:
what does human development consist of, in both
developing and advanced economies, that is, glo-
bally? how can genuine human development be
fostered in such a way as to respect the different
social and cultural systems? The Author begins
with examining the meaning of the term “human
development” in the Christian social tradition and
in the Human Developments Reports. She arrives
at the conclusion that the concept of human
development found in the Christian tradition is
applicable globally, and thus it forms an approp-
riate basis on which to “globalize human develop-
ment”. Moreover the Author shows that according
to Christian social tradition, the common good
and human development are intrinsicably linked
with each other (so that the promotion of the
former is the promotion of the latter). Finally,
the Author presents a simple model to help mana-
gers direct their business activities towards the
common good.

Marcantonio
Ruisi -
Guglielmo
Faldetta,
Rozwéj matego
przedsiebiorstwa
w dobie
globalizaciji:
warunki

i zatozenia

W obliczu globalizacji oraz dzialalnosci wielkich
korporacji o coraz wigkszym zasiggu, male
przedsigbiorstwo, ktére rozwija si¢, dowartoScio-
wujac lokalng wiedzg i zasoby, ma dzisiaj, w wa-
runkach nowej ekonomii, duzg szanse utwierdzié
specyfike swojej oferty i odnies¢ znaczacy sukces.
Warunki takiego rozwoju mozna ujgé adekwatnie
w ramach relacyjnych logik sieciowych, wykra-
czajac poza tradycyjny model trade-off hierarchii
i rynku i odpowiadajac tym samym w sposéb
elastyczny na wymogi narzucane przez globaliza-
cje. Natomiast zalozeniami takiego rozwoju sg:
tworzenie odpowiednio bogatej kultury przedsig-
biorczosci oraz odnowionego humanizmu przed-
sigbiorczosci.



SUMMARIES

The Development of
Small Business

in the Age

of Globalisation:
Conditions and
Preconditions

Small business, which is now facing the challenge of
globalisation and big corporations rapidly expan-
ding, nowadays, in the circumstances of a new
economy, has much opportunity to establish its own
specific offer and to attain a remarkable success,
when developping so as to recognize the local resour-
ces and knowledge. The conditions of this kind of
development can be recognized adequately with the
use of relational network logic, which goes beyond
the traditionally modelled trade-off between the hie-
rarchy and the market. Fostering a rich business
culture and a renewed business humanism are the
preconditions of the development.

Radul Alvarado,
Wtadza w biznesie
w dobie
globalizacii.
Refleksje
meksykarniskiego
przedsiebiorcy

Power in the Age
of Globalisation.
Some Reflections
of a Mexican
Businessman

Globalizacja rynku i zanik barier handlowych
otwierajg przed panstwami niezliczone mozliwo-
$ci ekspansji i rozwoju. lle panstwa i przedsig-
biorstwa na tym zyskaja, bedzie zalezeé bardziej
od dbalosci o wdrazanie Srodkéw stuzacych roz-
wojowi i ubogacaniu pracownikéw niz od tech-
nik, jakich uzywaja w produkcji, promocji
i sprzedazy swoich wyrobow i uslug. Czerpiac
inspiracje z zasad nauki spolecznej Kosciola,
przedsigbiorcy bedg wnosi¢ znaczacy wklad do
petnego rozwoju tych, ktérzy tworzg wspdlnote
interesu.

Market globalisation and the disappearance of
trade barriers offer countless opportunities of
growth and development to the countries. How
much the countries capitalize on these new oppor-
tunities will depend on care they take when im-
plementing measures to foster the development of
their empoyees rather than on the technologies
used to produce, promote and sell their products
and services. By taking inspiration from the social
doctrine of the Church, entrepreneurs will make
a considerable contribution to the development of
all those who make up business community.
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Domingo
Sugranyes,
Odpowiedzialnosé¢
menedzera

w dobie
globalizaciji

Managerial
Responsibilities
in the Age

of Globalisation

Autor omawia nast¢pujgce obow1qzk1 wspdlczes-
nego menedzera: wydajne i przynoszace zysk
zarzadzanie; tworzenie wlasnego stanowiska ety-

cznego; uczestnictwo w publicznej debacie nad
naukg spoleczng Kosciola; namyst nad kryteriami
sukcesu przedsigbiorstwa; odrzucenie wszelkich
naduzy¢, oszustw, dzialan bezprawnych; posze-
rzanie zakresu celéw przedsiebiorstwa; dzialanie
na rzecz reformy systemu zabezpieczen spolecz-
nych; wspieranie bezpos§rednich inwestycji zagra-
nicznych; udzial w ksztaltowaniu instytucji stuza-
cych globalizacji; popieranie organizacji pozarzg-
dowych, ktére prowadza akcj¢ spoleczng.

The Author discusses the following duties of a mo-
dern manager: efficient and profitable manage-
ment; enriching one’s ethical position; taking part
in the public debate on the social doctrine of the
Church; reflecting on the criteria for business suc-
cess; rejecting all sorts of abuse, fraud, and illegal
acts; expanding the objectives of the enterprise;
helping to find solutions for the reform of social
securities and pension systems; fostering internatio-
nal direct investment; influencing on the model of
insitutions which enable globalisation; supporting
the NGOs which carry out social action.

Patrick Utomi,
Chrzescijanska
postawa

w biznesie.
Refleksje z Afryki

Autor przez wiele lat byt wicedyrektorem w fab-
ryce Volkswagena w Nigerii. W tym artykule
przedstawia swoje refleksje, ktére sg owocem
doswiadczenia, dotyczace przede wszystkim ta-
kich tematdéw jak: zarzadzanie ludZmi a przynale-
zno$¢ etniczna, rodzina a praca, pomoc, przyjazi
i poczucie stuzby w pracy, konkurencja wsrod
pracownikéw. Formuluje teze, Ze intensywny
rozwdj materialny nie przyczynil si¢c do zwigk-
szenia poczucia szczgécia czlowieka, a to wsku-
tek zaniku wigzi migdzy pracownikami i obywa-
telami. Duch sluzby, poszanowanie godnosci
osoby i uznanie zaslug prowadzi do pelniejszej
realizacji podmiotéw Swiata pracy.



SUMMARIES

Christian
Behaviour

in Business.
Some Reflections
from Africa

The Author was a Deputy Managing Director
of the Nigerian division of Volkswagen for many
years. In this article he presents his reflections,
which are an outcome of personal experience. In
particular, he treats of the following subjects:
ethnicity and managing people, family and work,
helpfulness, friendship and a sense of service
at work, competition among employees. He sus-
tains that the intensive material growth has
not contributed to the happiness of man. This
is due to the lack of bonds among employees and
citizens. A sense of service, respecting personal
dignity and recognition of merits lead to fulfill-
ment of all the individuals making up the world
of labour.

Samuel Gregg,
Stan dyskusji nad
prawem
naturalnym

w Stanach
Zjednoczonych

The State

of Natural

Law in the United
States

Tym artykutem rozpoczynamy seri¢ tekstéw po-
$wieconych zagadnieniu prawa naturalnego jako
podstawy nauki spolecznej Ko$ciola. Autor oma-
wia status questionis dyskusji nad prawem natu-
ralnym, jaka na nowo toczy si¢ wsrdd uczonych
w USA. W ostatnim pdlwieczu powstala tam
nowa teoria prawa naturalnego, ktérej autorzy
nawigzujg do mysli §w. Tomasza, ale przedsta-
wiajg istotne zastrzezenia wobec koncepcji neo-
scholastycznych.

With this article we are initiating a series of texts
concerning the problem of natural law as a basis
of the social doctrine of the Church. The Author
presents the status questionis of the debate on
natural law which has recently experienced a re-
vival within the American academy. A new natu-
ral law theory has been worked out there in the
past fifty years. Its authors make significant refe-
rences to St. Thomas but they raise serious objec-
tions to the neo-scholastic concepts on the mat-
ter.
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Ks. Edward
Sienkiewicz,
Polski kryzys pracy
w kontekscie
solidarnosciowego
sprzeciwu

The Crisis
of Labour in
Poland in
the Context
of Solidarity
Opposition

Autor przypomina, jak historyczny sprzeciw ,,So-
lidarnosci” w Polsce wobec komunistycznego sy-
stemu byl gleboko motywowany wartoSciami reli-
gijnymi i moralnymi. Po upadku komunizmu
praktyka spoleczna i polityczna w duzej mierze
odeszta od tych zasad, ale pozostaly one w Swia-
domosci ludzi jako punkt odniesienia w jej ocenie
i w my$leniu o przyszlosci.

The Author reminds how the historic opposition of
"Solidarity” against the communist regime was
deeply founded in moral and religious values.
After the downfall of the communism in Poland
the social and political practice left those values
far behind; nevertheless, they remained in the
common consciousness as a reference point to
evaluate the practice itself and to think about the
future.




W Y W I A D

, KRYZYS ARGENTYNSKI
W SWIETLE NAUKI SPOLECZNE] KOSCIOtA

ROZMOWA Z ERNESTO GARCIA*

S poleczeristwo: Sytuacja gospodarcza i spoleczna w Argentynie nie-
pokoi caty swiat. Co Pan, zajmujgcy sig stosunkami migdzy przedsig-
biorstwem i terenem, sqdzi o przyczynach zaistnialej sytuacji? Jakie
popetniono bledy?

Ernesto Garcia: Kryzys, ktory obecnie przechodzi Argentyna, méj kraj,
i ktéry tak powaznie odbija si¢ na jego sytuacji gospodarczej i spolecz-
nej, nie jest zasadniczo kryzysem porzadku technicznego, chociaz nie
mozna pomljac i tego aspektu problemu. Ten kryzys narastal od dluz-
szego czasu i zeby postawi¢ wlasciwg diagnozg, a potem szuka¢ moz-
liwych rozwigzan, to poza innymi przyczynami, jego zrddel nalezy
upatrywaé w braku waznych spolecznie wartosci. Tu jest przyczyna,
dlaczego Argentyna nie potrafita stworzy¢ projektu rozwoju kraju, po-
zwalajacego jej quczyé sie efektywnie w $wiat, ktéry globalizuje si¢
w wielu wymiarach, nie tylko na p021om1e gospodarczym.

Zaden anahtyk zajmujacy s1¢ technicznymi aspektaml kryzysu
gospodarczego i spolecznego nie mdéglby tak prosto i jasno ujaé
istoty argentyrfiskiego dramatu, jak uczynil to Jan Pawel II w do-
rocznym przeméwieniu do korpusu dyplomatycznego w pierwszych
dniach stycznia tego roku tymi stowy: , Trzeba odsungé na bok inte-
resy prywatne oraz grupowe i zabiegaé za pomocg wszystkich godzi-
wych §rodkéw o dobro narodu, powracajgc do warto§ci moralnych,
rozwijaé szczery i otwarty dialog, a takze zrezygnowaé z tego, co
zbedne, na rzecz tych, ktérzy doswiadczaja wszelkiego rodzaju po-
trzeb. W tym kontek$cie musimy pamigtaé, ze dzialalno§¢ polityczna
jest przede wszystkim szlachetng, trudng i wielkoduszng stuzbg spole-
czenstwu”.

* Zespot akademicki ,,Empresa, Sociedad y Economia”
IAE — Szkola Biznesu i Zarzadzania Uniwersytetu Poludniowego, Buenos Aires
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Istotnie, badanie historii wzrostu i rozwoju krajéw oraz planowania
przez nie przysztosci jest nader pasjonujace. W latach po drugiej wojnie
$wiatowej sadzono, ze niedorozwdj krajow byt nastepstwem braku kapi-
talu fizycznego, braku production facilities i infrastruktury, gdyz ten
brak odbijal si¢ na niskiej wydajnosci i w konsekwencji prowadzit do
powstania ,blednego kola ubdstwa”. Rzeczywisto$é jednakze pokazala,
ze inwestowane kapitaly i projekty w infrastrukturze nie mogly przynie$é
efektéw na dluzszg metg, co wigzano z brakiem zdolnosci do wykorzys-
tania ich w spoleczefistwach bedacych na drodze rozwoju. To wtedy
powstaly teorie, w ktérych ,kapital ludzki” stal si¢ kluczowym czyn-
nikiem rozwoju: nalezalo inwestowaé w ludzi, specjalnie w zdrowie
i edukacje. Mimo znaczacych wysitkéw w tym kierunku oczekiwany
rozwdj jednak nie nastepowal. Zaczeto zatem mowic o tym, co nazwano
good governance, dzigki czemu rzady krajow rozwijajacych si¢ mialy
zapewni¢ warunki dla skutecznego wykorzystania finansowania pocho-
dzacego od instytucji miedzynarodowych. Chodzitlo przede wszystkim
o warunki makroekonomiczne; stad na przyklad propozycja dla krajow
rozwijajacych si¢ znana pod nazwa ,rady waszyngtonskiej”.

Otéz Argentyna pokazuje w sposéb dramatyczny, ze wszystkie te
zalozenia, cho¢ konieczne dla zapewnienia wzrostu gospodarczego,
ktéry moglby odzwierciedli¢ si¢ réwniez w rozwoju spolecznym, nie sg
wystarczajace, jak to potwierdza wyraznie obecna sytuacja. Jesli nawet
jest prawda, ze Argentyna nie ma wystarczajacych oszczednosci wlas-
nych, tak zeby nie zaleze¢ od obcego kapitalu, to przeciez w pierwszych
latach 90. inwestycje naptynely do kraju, ktéry przy stosunkowo wyso-
kim kapitale ludzkim zapewnil makroekonomiczne warunki wymagane
przez good governance: sprywatyzowal przedsigbiorstwa publiczne i ot-
worzyl i zderegulowal swoja gospodarke.

Z tych powodéw przypadek Argentyny moze by¢ interesujacy, bardziej
niz mogtoby to odpowiadaé dziennikarskiej ciekawos$ci. Dlatego, ze aby
zapewnié rozwdj, trzeba uwzglednié jeszcze jeden czynnik, ktéry jest
podporg dla wymienionych poprzednio, jakby przyprawa, dzieki ktérej
moga one by¢ skuteczne, a ktérego sens wykracza poza pojecia czysto
ekonomiczne czy polityczne. Konkretnie, jest to zdolnoé¢ spoleczenstwa
do koordynowania podmiotéw spolecznych w ramach projektu wspdl-
nego. Taka zdolno$§¢ koordynacji moze bazowaé tylko na podzielanych
warto$ciach spolecznych: na kulturze dobra wspdlnego. W naukowym
traktowaniu tematéw dotyczacych rozwoju krajow ten czynnik nazywa
si¢ zazwyczaj , kapitalem spoiecznym

Dla kogos kto poczuwa si¢ do przynaleznosc1 do danego spoleczenst-
wa i pracuje w nim, jest czym§$ bolesnym wskazywanie na te bledy,



Kryzys argentyriski w swietle nauki spotecznej Kosciota

z powodu ktérych zabraklo owej koordynacji spotecznych podmiotéw.
Nie majgc ambicji wyczerpania tematu, ale chcac przekazaé to innym
spoleczefistwom, aby mogly badaé same siebie i unikngé kosztéw, jakie
za owe bledy placi dzi§ Argentyna, mozna wskazaé choéby niektére
z nich:

— Krétki horyzont. Jest to na pewno konsekwencja tylu lat niepewno-
Sci politycznej, kiedy to trwanie instytucji Republiki bylo przerywane
przez wojskowe zamachy stanu, jak tez konsekwencja zmian polityki
gospodarczej, nawet w czasie trwania tej samej administracji. Tak
utrwalilo si¢ widzenie spraw i podejscie na krétkg mete. W wigkszosci
przypadkéw stuzylo to obronie osobistych intereséw, przewaznie upraw-
nionych, ale jednak oddzialalo to i na interes catosci.

— Zakorzenienie si¢ kultury pienigdza we wszystkich warstwach spo-
leczehstwa, zamiast kultury wytworczosci, tworzenia wartosci, ryzyka
wytwarzania; by¢ moze jest to réwniez konsekwencja dzialania tych
samych czynnikéw, ktére wyjasniajg obecnosé krétkiego horyzontu.

— Wyrazny brak kultury zaslugi. Zaréwno w powiedzeniach potocz-
nych jak i w kregach intelektualnych wychodzi to na jaw bardzo
wyraznie: nie wyksztalcila si¢ w Argentynie kultura zastugi. Najbardziej
zalosnym wyrazem tego jest pochwalanie, akceptowanie, stawianie na
pierwszym miejscu, stynnego niestety, naszego ,,poludniowoamerykar-
skiego zapalu”.

— Przywigzanie do wladzy Argentyna jest kra]em ktéry byl rzadzony,
specjalnie na poziomie politycznym — chociaz nie wylgcznie, bo wy-
stapilo to i na innych poziomach kierowania spoleczenistwem — na
zasadzie wladzy, a nie autorytetu; autorytetu, ktéry rodzi si¢ z zaufania
do legalnego przywddztwa, kierujacego si¢ duchem stuzby dla spote-
czenstwa i unikajgcego braku przejrzystosci majgcego zakrywaé dziala-
nia dla osobistych albo tez grupowych korzysci. Stad logiczne, ze kryzys
dotknat jakoSci instytucji kraju i ze brakuje tego zaufania, jakie winny
budzi¢ w spoleczenistwie instytucje kluczowe dla jego funkcjonowania.

— Konsekwencja: maly szacunek dla norm, dla praw, dla instytucji —
to cecha do§¢ utwierdzona w spoleczenstwie.

— Systematyczna nieufnoé¢, ktéra zaklada, jakby w przestance, ze
intencje kierownictwa albo instytucji, publicznych czy prywatnych, sa
interesowne albo malo przejrzyste — prasa uczynila z tego temat wioda-
cy, czesto bez nalezytych podstaw — co mocno paralizuje mozliwosci
koordynacji i wspdéldzialania migdzy podmiotami spolecznymi, skoro
wydaja si¢ podejrzane.

Wymienione punkty w zaden sposéb nie oznaczaja, ze nie ma wspdl-
nie podzielanych warto$ci. To wlasnie spoleczna no$nosé tych wartosci:
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zaslugi, zaufania, patrzenia na dluzszq mete, ducha pracy i po§wigcenia
wraz z odpowiednimi 1nstytuqam1 i stabilnymi i przestrzeganym1 regula-
mi gry umozliwila rozwdj tych krajéw, ktére dzi§ uwazamy za przoduja-
ce.

Musi to by¢ problem bardzo gleboki, zeby kraj taki jak Argentyna,
z takimi zasobami naturalnymi, ze znaczgcym kapitalem ludzkim do-
szedl do tego, iz zostal zaliczony do krajéw wysokiego ryzyka, o malych
mozliwo$ciach wzrostu, bez wigkszych perspektyw na przyszios¢. W tej
sytuacji mozna powiedzie¢, nawet gdyby mialo to oznaczaé stawianie
kwestii w tonie apokaliptycznym, ze Argentyna potrzebuje tego, co
nazwalbym ponownym zalozeniem [refundacion].

Co mamy na my§li, méwigc o ponownym zalozeniu? Otéz oznacza to
ni mniej, ni wigcej tylko zadanie myslenia o rozwoju kraju z punktu
widzenia jego najglebszych podstaw, czyli tego, jaki jest jego nardd, jakie
s jego wartoSci, jaka kultura, zdolno$¢ budzenia nadziei, wylaniania
kierownictwa, zdolno§¢ organizowania przyszlosci i budzenia pozytyw-
nych motywacji pozwalajacych koordynowaé wysitki dla lepszego roz-
woju calego spoleczenstwa. Chodzi o to, zeby na tej podstawie zregene-
rowad tkanke spoleczng. Tylko wtedy bedzie mozna sformulowaé war-
toSciowy program dla kraju niezaleznie od o0sob, ktére dzi§ go okreslaja,
program takze dla przyszlych pokolen.

To mySlenie o Argentynie przyszloéci, ktére nazywamy ponownym
zalozeniem, musi i§¢ oczywiScie o wiele dalej niz zwykly rachunek
w dazeniu do réwnowagi handlowej, zwickszenia produktu krajowego
brutto i rozwijania pewnych sektoréw produkc;ji.

Azeby podjaé debate o sprawach fundamentalnych dla odbudowy
tkanki spolecznej, potrzebne sa pewne warunki, pozornie moze oczywis-
te, ale trudne do spelnienia w praktyce. Najpierw wiec potrzebne jest
wielkie otwarcie intelektualne, azeby pozby¢ si¢ mySlenia sloganami
ideologicznymi, za ktérych pomoca juz tyle razy zalatwiano te wazne
tematy, formulowano i wdrazano projekty polityczne, gospodarcze,
spoleczne, a nawet wychowawcze; czyli potrzebna jest wielka intelektual-
na uczciwo$¢, zeby nazywal kazda rzecz po imieniu. I potrzebna jest
ogromna wielko$¢ ducha, zeby uznaé bledy i byé gotowym ,zrezyg-
nowac z tego, co zbedne, na rzecz tych, ktérzy doswiadczajg wszelkiego
rodzaju potrzeb”, azeby dzialalno§¢ polityczna — a rozumiemy przez nig
kazdy typ wykonywania odpowiedzialno$ci spolecznej — byla, jak przy-
pomina Jan Pawel Il w cytowanym juz przemoéwieniu, czym byé powin-
na: ,szlachetna, trudng i wielkoduszng stuzbg spoteczefistwu”.

Bedzie to proces niewatpliwie diugi, gdyz nie chodzi o projekt tech-
niczny, ale o sprawe ludzka. Moze nawet nie bedzie trudno zgodzié si¢
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w diagnozie naszych klopotéw, ale — parafrazujac sugestic podang
z niezréwnanym angielskim humorem przez Chestertona — gdy idzie juz
o dobro, to dopiero bedziemy musieli wziaé si¢ za bary.

Czy ten kryzys przemienimy na szanse, to zalezy w duzej mierze od
tego, z jak glebokim przekonaniem spoleczeristwo, a specjalnie jego
kierownictwo — polityczne, gospodarcze, kulturalne, zwigzkowe, spole-
czne, akademickie itd. — bedzie zdolne realizowaé to zadanie, poniewaz
tylko wtedy, gdy jest jasne, dlaczego co§ nalezy czynié, mozna zdoby¢ si¢
zawsze na odpowiedz, ,jak” to czynic.

Czy Pariskim zdaniem istnieje takze odpowiedzialnos¢ argentyriskich
przedsigbiorcow?

Wszyscy kierownicy zycia spolecznego sg w jakiej$ mierze odpowiedzialni
za nieobecnoé¢ albo przynajmniej za ubdstwo w zakresie tych wartoSci,
ktére mogly byly umozliwié koordynacje podmiotéw spotecznych w funk-
cji dobra wspdlnego. W tym sensie mozna méwi¢ o odpowiedzialnosci
przedsigbiorcéw: kieruja oni jednym z systeméw spolecznych, systemem
produkcyjnym. 1 chociaz zazwyczaj nie bierze si¢ tego nalezycie pod
uwagge, to jednak system produkcyjny nie tylko jest systemem spolecznym
majacym na celu wytwarzanie i dystrybucje bogactwa, ale jest jednym
z systeméw, ktére mocno wplywaja na kulture spoleczefistwa.

Przedsigbiorstwo jest szczegdlnie wazng instytucja w naszym $wiecie;
wazniejszg niz panstwo, ktérego gigantyzm jest zlg pozostatoscig minio-
nych wiekéw. Przedsigbiorstwo jest szczegdlnie predestynowane do
odgrywania waznej roli w przyszlym ukiadaniu si¢ stosunkéw migdzy-
ludzkich, gdyz jest ono bardzo zasadniczym $rodowiskiem wspdlzycia
i pracy.

Przedsi¢biorstwo uruchamia inicjatywy, odpowiedzialno$é, ryzyko,
wzrost gospodarczy, tworzy miejsca pracy. Jest miejscem wigzania
gospodarki, panstwa i jednostki. W nim wykorzystuje si¢ wiedzg, do-
$wiadczenie, mierzy si¢ wydajno$¢, w nim tworzg si¢ grupy os6b
zaangazowanych w realizacje wspdlnych celéw, w nim zarabia si¢
pienigdze, tworzy strategie. Ono podejmuje badania, wytwarza postep
techniczny, komunikacje, wizje uniwersalng. Tworzy wiezi spoleczne
i gospodarcze, relacje ludzkie. Przedsigbiorstwo jako szkota formacji do
warto$ci? jest czesto nawet wazniejsze od samego systemu wychowaw-
czego, ustepuje tylko rodzinie, ktéra niestety w wielu spolfeczenistwach
przechodzi duzy kryzys tozsamosci.

Z tych wzgleddéw, jesli mie¢ na uwadze znaczenie przedsigbiorstwa
jako instytucji dla $wiata, w ktérym zyjemy, kultura przedsigbiorczosci
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nie moze byc nigdy przecemana Trzeba wierzy¢ w przedsiebiorstwo,
azeby w nim i przez nie szukaé sposobu realizowania ludzkiej doskona-
tosci, nie za§ dzikiego indywidualizmu. Trzeba broni¢ kultury przedsie-
biorczosci, zdolnej umacniaé najlepsze cechy tej instytucji i ograniczac
tendencje, ktére by rynek zamienialy w dzungle, a stosunki ludzkie
w pole dla przewagi silniejszego. Etyka, etyka przedsi¢biorczosci czy
etyka w ogdle, ma na celu ludzkg doskonatos$¢. A dzisiaj przedsigbiorst-
wo i ekonomia sg bardzo waznym polem dla jej osiggania.

W konsekwencji kierownicy przedsigbiorstw, czy wiedzg o tym, czy
nie, czy tego chcq, czy nie, sa decydujacymi podmiotami w spoleczeﬁst-
wie. Sg czym§ wigcej niz kierownikami prywatnych organizacji: maja
funkcje spoleczng. 1 tak powmm rozumie¢ swoje zadanie: jako misje.
Dlatego potrzeba im szerszej wizji ich wlasnej odpowiedzialno$ci na
miar¢ doniosloéci oddzialywania kierowanego przez nich systemu na
jednostkowe i spoleczne zycie ludzi.

Mowi sig dzis o finansjaryzacji” gospodarki i o globalizacji. Czy te
procesy mialy wplyw na kryzys argentyriski, czy moze glowne jego przy-
czyny byly wewnetrzne?

Istotnie, juz parg lat temu Stefano Zamagni opisal zjawisko ,finan-
sjaryzacji” gospodarki jako jeden z elementéw globalizacji®. Od paru lat
dawalo si¢ zauwazy¢, ze pewne portfele capital flows, ktére na poczatku
poprzedniej dekady trafily na argentyniskie rynki finansowe, zeby osigg-
ng¢ o wiele wyzsze zyski od tych, jakie byly mozliwe na rynkach
w krajach rozwinietych, zaczgto wycofywac z kraju. Trudno powiedzied,
czy robiono to w przewidywaniu przysziego kryzysu gospodarczego
w Argentynie, czy tez bylo to jedng z przyczyn zapasci. Najbardziej
prawdopodobne jest jedno i drugie. W jednym ze swoich ostatnich
wystgpien w TV, na kilka dni przed upadkiem rzadu prezydenta Rua,
znany minister gospodarki Domingo Cavallo uczynit te fundusze, ktére
nazwal sepami, odpowiedzialnymi za powstanie poglosek, ktére zwigk-
szaly stopien ryzyka kraju, gdyz mialyby one znaczne zyski, jesliby
Argentyna zawiesila splaty.

Wiadomo, ze te fundusze nigdy nie wlaczajg si¢ w proces gospodar-
czego rozwoju kraju i ze reprezentujg wylgcznie kapital spekulacyjny *.
Ale tym, co doprowadzilo do zapaSci finansowej i umozliwilo takie
spekulatywne dzialania, byly niedobory finansowe, bedace konsekwencija
niemozliwego do udzwignigcia wzrostu wydatkéw publicznych, niestety
jeszcze powigzanego czesto ze zjawiskami korupcji; poniewaz nie mozna
go bylo finansowaé przez emisj¢ pienigdza, bo zabranialo tego prawo



Kryzys argentyriski w swietle nauki spotecznej Kosciota

zamienno$ci zapewniajgce utrzymanie relacji 1 : 1 wartoSci peso do
dolara amerykanskiego, przeto rzad prezydenta Carlosa Menema rato-
wal si¢ ciagle przez absurdalne zadluzanie. W przeciggu dziesi¢ciu lat
jego prezydentury dlug zewnetrzny zwigkszyl sie ponad dwukrotnie,
dochodzac w grudniu 1999 roku do zawrotnej sumy 144.784 milionéw
dolaréw, co wynosilo 51% PKB.

Chociaz gospodarka argentyriska zostala mocno zadluzona juz w epo-
ce ,petrodolaréw” i ostatniego rzagdu wojskowego, to jednak rzad, ktéry
sprawowal wladzg¢ przed Fernandem Rua, zwickszyt jeszcze to zadluze-
nie do wysokosci nie dajgcej sie kontrolowaé w sytuacji, gdy gospodarka
zaczela wehodzié w powazng recesje.

Etyka biznesu mowi wiele o postawach osobistych menedzera. W przypad-
ku kryzysu argentyriskiego, jak sie wydaje, mamy do czynienia z czyn-
nikami ponadosobowymi, systemowymi. Co moze zdziala¢ jednostka,
konkretnie pojedynczy przedsigbiorca? Czy nie jest on bezsilny w obliczu
oddziatywa# o takiej wielkiej skali?

OczywiScie, podzielam zalozenie, na ktérym opiera si¢ to pytanie:
sytuacji, jaka wytworzyla si¢ w Argentynie, nie mozna analizowaé
z perspektywy etyki biznesu, nalezy to juz do etyki spoleczne;j.

To, ze kryzys ma wymiar spoleczny, nie znaczy jednak, iz pojedynczy
przedsigbiorca czy ktokolwiek inny sprawujacy funkcje kierowniczg
moze sadzi¢, ze nie ma nic do zrobienia w przypadku takich od-
dzialywar’l wystepujacych w skali makro. Systemy i instytucje nie sg
niczym innym jak projekcja wartodci istniejacych w spoleczenistwie. To
wartoSci rzutujg, w toku procesu historycznego, na profil jego systeméw
i instytucji, na rolg, jakg te odgrywaja w spoleczefistwie i na ich zdolnosé
do koordynacji w dazeniu do celéw.

Skoro wigc takie uwarunkowania, ktére mogg decydowac o systemach
albo instytucjach spolecznych, nie biora si¢ z powietrza albo z niczego,
to gdy dajg one skutki negatywne, nic mozna wtedy, moim zdaniem,
méwié o oddzialywaniach ponadindywidualnych. Tym mniej odwolywa-
nie si¢ do czego§ takiego moze byé usprawiedliwieniem dla braku
osobistej odpowiedzialnosci za dobro wspdlne ze strony kierownikow
zycia spolecznego zyjacych w $rodowisku, gdzie kultywuje si¢ owe
warto$ci. W takich wypadkach — Argentyna to jeden z nich — potrzebne
jest odbudowanie hierarchii wartosci, zeby mozna bylo odtworzy¢ tkan-
ke spoleczng. Jest to bardzo istotne zadanie, wymaga ono, zeby kazdy
robil co w jego mocy, zeby realizowaé to w zakresie swej odpowiedzial-
nosci.
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Nauka spoleczna Kosciola zawiera takze etyke gospodarczq. Jakie zda-
niem Pana wskazania tej nauki byly najbardziej zaniedbywane w tym
wszystkim, co w Argentynie doprowadzito do obecnego kryzysu? I odwrot-
nie, jakie wskazania tej nauki powinno sig bylo miec¢ specjalnie na
uwadze, zeby unikngc kryzysu?

Jak juz powiedziano, istotny problem Argentyny nie jest problemem
technicznym i dlatego to nie na gruncie etyki specyficznie gospodarczej
nalezy szukaé przede wszystkim diagnozy i mozliwych rozwigzan prob-
lemu. I z tego samego powodu nie mozna na podstawie jej dos§wiadczen
formulowaé zbyt wielu ogdélnych osadéw w tego rodzaju kwestiach.
Mozna chyba tylko poczyni¢ pewne — nieliczne — uwagi o charakterze
technicznym z zakresu tej etyki gospodarczej, jakiej dotyczy postawione
pytanie.

Pierwsza taka uwaga moze zaczal si¢ od pytania: Czy przyklad
Argentyny pokazuje, ze wprowadzenie gospodarki rynkowej zawodzi
w krajach rozwijajacych si¢? Je§li nawet prébowano wyciggaé taki
wniosek, to jednak obecny kryzys w Argentynie nie potwierdza tez
odpowiedzi negatywnej na to pytanie. OczywiScie, nie potwierdza tez
zdania przeciwnego.

Potwierdza natomiast to, ze samo otwarcie gospodarki nie rozwiazuje
probleméw. Gospodarka rynkowa, jakkolwiek by byla skuteczna w zape-
wnianiu wzrostu gospodarczego, nie moze jednak znie$¢ niewydolnego
systemu politycznego i skorumpowanego systemu spolecznego. Okazuje
si¢ jeszcze raz, ze efekty gospodarcze i rozwdj spoleczny wynikajg
z interakcji systemu gospodarczego z pozostalymi systemami spolecz-
nymi i ze model ekonomiczny jest zawsze elementem szerszego modelu
spolecznego i politycznego, zakorzenionego w wartoSciach kultury pa-
nujacej w danym spoleczenstwie. Innymi stowy, model ekonomiczny nie
jest zadng wyspg i dlatego nie mozna spodziewa¢ si¢ zadnego pozytyw-
nego efektu z zastosowania czysto technicznego narzedzia w sposdb,
powiedzmy to, mechaniczny.

Niestety myslano naiwnie, ze przez samo otwarcie gospodarki kraj
osiagnie szybko poziom zycia pierwszego §wiata i to glosita wladza
polityczna, ktéra uczynila ten krok. Efekty na krétka mete byly spek-
takularne, Argentyna w przeciagu szesciu lat zwigkszyla o 50% swdj
produkt krajowy brutto i zajela 24. miejsce w dorocznym rankingu
sporzadzanym przez World Economic Forum. Z przyjgciem nowych
regul gospodarczych nie poszla w parze niezbgdna reforma polityczna,
zeby zapewni¢ trwaly rozwdj, ktéry moglby si¢ przekladaé na pozadany
rozwdj spoleczny °. Argentyna stracila wtedy wielkg historyczng szansg.
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Natomiast przeciwnie, z jednej strony kraj przezywat prawdziwy ,fes-
tyn dystrybucyjny”, majacy ulatwi¢ reforme konstytucji z jednym pod-
stawowym celem — naprawde na bardzo krétka mete — jakim bylo
zapewnienie prawnej mozliwosci reelekcji prezydenta, a z drugiej
strony, znaczne rozpowszechnienie si¢ korupcji; wszystko bylo finan-
sowane kolejnymi deficytami, ktére pokrywano coraz wigkszym za-
dluzeniem. Potem recesja zaczela zmniejszaé wplywy z podatkow,
natomiast pozostawala obsluga zadluzenia. I wtedy zamiast zaatako-
wacé samo sedno problemu, zaczeto wprowadzaé rézne korekty [ajus-
tes] budzetu — ponad dziesi¢é razy w jednym roku — w znacznej mierze
kosztem ludnodci, a wigc przez obnizenie plac pracownikéw sfery
publicznej i emerytur, a nie przez zahamowanie korupcji i zmniejszenie
nadmiernych kosztéw funkcjonowania panstwa. Gdy Domingo Cavallo
objal ministerstwo gospodarki, zapewnial, ze deficyt pokryje si¢ przez
wigksza Sciggalno$¢ podatkéw, zmniejszenie nadmiernych kosztéw
panistwa i zlikwidowanie przemytu. Niestety tak si¢ nie stalo, na pewno
dlatego, ze raczej nie mégl on tego dokonaé, a nie dlatego, Ze nie
chcial.

Drugim tematem wynikajacym z do$wiadczenia argentynskiego,
a zwigzanym z etyka gospodarcza, jest rekonwersja produkc;ji dla zapew-
nienia wzrostu gospodarczego i ponadto wzrost bezrobocia obejmujace-
go osoby, ktérym bardzo trudno wlaczyé sic w nowy sposéb wy-
twarzania dochodu ®. Doswiadczenie argentynskie potwierdza to, co jest
znane z do§wiadczenia ogdlniejszego, mianowicie, ze strukturalne refor-
my gospodarcze rodzg na ogdl problemy bezrobocia. W ,,okresie do-
stosowawczym” wzrost zatrudnienia w sektorach rozwojowych nie wy-
réwnuje jego spadku w sektorach upadajacych. Bezrobocie poglebia
réznice ekonomiczne migdzy wigczonymi w proces gospodarczy, a wiec
korzystajacymi ze wzrostu gospodarczego, a wykluczonymi. Powiedzial-
bym, Ze ta kwestia nie tylko nie zostala rozwigzana, ale i ze nie zdolano
tego nalezycie przewidzied.

Z nauki spolecznej Kosciola zapomniane zostaly réwniez — gdy
nalezaloby je mie¢ na uwadze — wskazania dotyczace odpowiedzialnosci,
ktéra na mocy sprawiedliwosci spolecznej wymaga, zeby kazdy cztonek
spoleczefistwa, wedle swoich mozliwosci, a tym bardziej ten, kto ma
wiekszg odpowiedzialno$¢ albo wigksze mozliwosci, wspéldziatal w two-
rzeniu dobra wspdlnego. Jednym stowem, solidarnosé, okre§lona przez
Jana Pawta I w encyklice Sollicitudo rei socialis jako ,mocna i trwala
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich
i kazdego, wszyscy bowiem naprawde jestesSmy odpowiedzialni za wszys-
tkich” ”.
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Czy biskupi argentyriscy dostrzegali nadchodzqcy kryzys? Czy przestrzega-
li? Czy wskazywali zasady etyczne?

Biskupi argentyfiscy w ciggu ostatnich lat w swoich kolejnych wypowie-
dziach wskazywali z calg jasnoScig i bardzo zdecydowanie na gleboko
moralny i ostateczny charakter kryzysu i nawolywali wladze do od-
powiedzialno$ci, jak rowniez glosili, ze Ojczyzna potrzebuje nowych
dzialafi. Na ostatniej przed wybuchem kryzysu konferencji Episkopat
Argentyny wezwal czynniki spoleczne do samokrytyki i do glebokiej
zmiany mentalno$ci i postaw: ,zaden sektor ani zadna instytucja nie
moga powiedzied, ze nie sa odpowiedzialne za sytuacje, w jakiej znajduje
si¢ Ojczyzna. Ten rachunek sumienia powinny zwlaszcza zrobié partie
polityczne i zwigzki, ale takze zarzady przedsigbiorstw i instytucje
finansowe. 1 bez watpienia winny to uczyni¢ trzy wladze paristwa
i podlegle im urzedy”.

.....

katolickie i laikat katolicki robily cos w tym kzerunku zeby odpowwdzzec
na kryzys w duchu nauki spotecznej Kosciota?

Kosciét odgrywa role kluczows. Wedlug najbardziej miarodajnych badan
opinii publicznej jest on najbardziej wiarygodna 1nstytuc1q w spoleczen

stwie. | wladnie dlatego zachodzi niebezpieczenistwo, ze moze si¢ prébo-

wac instrumentalizowaé go dla partykularnych celéw politycznych, wy-

borczych, ideologicznych itd. Oznaczaloby to obnizenie jakosci tego
wkladu, jaki moze wnie§¢ Kosciél do dobra wspdlnego przez wypel-
nianie swej wlasnej misji. Wydaje sig, ze taka instrumentalizacja jest dzi$
praktycznie niemozliwa, gdyz nie ma ani polityka, ani partii polityczne;j,
ktéry by mégl czy ktéra by mogla kapitalizowaé ten prestiz, a poza tym
zaufanie ze strony opinii publicznej umozliwia KoSciolowi odgrywanie
naprawde decydujacej roli i to w ramach jego wlasnej misji.

Prezydent Eduardo Duhalde tego samego dnia, kiedy objat urzad,
skierowal list do przewodniczacego Konferencji Episkopatu Argentyny.
Niedlugo potem spotkal si¢ z Komisja Wykonawczg Konferencji — cztery
osoby z przewodniczacym Konferencji mons. Karlicem. Nastepnego
dnia Komisja oglosila deklaracje Odbudowac Ojczyzne, gdzie powiedzia-
no: ,Ponawiamy oferte, jaka juz zlozyliSmy: w takich nadzwyczajnych
okolicznos$ciach jak obecne KoSciét w ramach swojej misji, respektujac
w pelni instytucje Republiki oraz szukajac jedynie pokoju i integralnego
rozwoju argentyriskiego ludu, jest gotdw popieraé inicjatywy dialogu
migdzy ré6znymi sektorami spolecznymi i politycznymi”.
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Dla wykonania tego nowego zadania Konferencja wyznaczyta komisje
zlozong z trzech biskupdéw cieszacych si¢ duzym uznaniem. Sg to: mons.
Casaretto, biskup diecezji San Isidro i przewodniczacy Caritas Argen-
tyniskiej, mons. Maccarone, biskup diecezji Santiago de Estero, z lud-
nos$cig w znacznej czeSci ubogg, oraz mons. Staffolani, biskup Rio
Cuarto, sekretarz komisji Episkopatu ds. duszpasterstwa spolecznego.
Komisja korzysta z doradztwa koordynatora Programu ONZ dla Roz-
woju (UNDP), ktéry stuzy dos§wiadczeniem i pomocg techniczng w tym
procesie.

Papiez Jan Pawel I popart decyzje biskupéw o wlgczeniu Kosciola
w narodowy dialog, ktéry moze odtworzyé wiezi spoleczne i przywrdcié
poczucie dobra wspdlnego.

Dlatego tez powiedzialem, ze Kosciél odgrywa kluczowa rolg, gdyz to
jest droga, a jego prestiz spoleczny moze zagwarantowaé wejScie na
droge dialogu. Jedynym sposobem osiggnigcia konsensusu w podstawo-
wych kwestiach, jakie musi przemys§leé spoleczefistwo, jest przeniesienie
ich na ten poziom i wyrwanie z kregu zacieklej walki, jaka w ostatnich
czasach weciggala przywodcow politycznych i sprawiala, ze wszystko
moglo by¢ podane w watpliwos¢, tak ze zadna umowa nie mogla by¢
wystarczajaco trwala i pewna, skoro nie wychodzita poza koniunkturalne
uzgodnienia intereséw politycznych. Dlatego tez dialog jest jedynym
mozliwym scenariuszem, aby uczyni¢ krok w kierunku odmiany kraju.

Jest to rozlegle i zlozone zadanie o zasiegu krajowym, wymagajace
udawania si¢ oséb zajmujacych si¢ tg sprawg do réznych miejsc w calym
kraju. Hastem jest tytul jednej z ostatnich wypowiedzi Episkopatu, tyle
ze podany spoleczenstwu w formie pobudzajagcego i prowokujacego
pytania ,,Czy chcemy by¢ narodem?”. Zgodnie ze wstepnymi zalozenia-
mi, po tym pierwszym etapie, ktéry ma trwaé do korica lutego, bedzie
czas na pierwsze wielkie porozumienie w sprawach podstawowych,
ktére umozliwi rozpoczecie odbudowy kraju. Kierunek konsultacji wyni-
ka z komunikatu ogloszonego na krétko przed ich rozpoczeciem:
,Przezwyciezenie kryzysu trapigcego kraj wymaga kultywowania warto-
$ci moralnych. Szczegdlnie surowosci, poczucia uczciwosci i sprawied-
liwosci, kultury pracy, poszanowania prawa i danego stowa”. Jest pozg-
dane, zeby mozna bylo méwié tak jasno, gdy moze jeszcze kilka miesigcy
przedtem taka wypowiedZ moglaby budzi¢ opory.

Przezywamy gleboki kryzys, calkiem nowy ze wzgledu na jego zasigg
i wielo$¢ jego rozmaitych konsekwencji gospodarczych, finansowych,
spolecznych i politycznych. Wyjscie z niego nie nastgpi szybko, na
pewno, a bedzie si¢ jeszcze opdzniad, jesli grupy spoleczne i polityczne
nie pozbeda si¢ swoich egoizméw. 1 dlatego, azeby ten dialog byt
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konstruktywny i wiarygodny, jest konieczne, zeby, jak to niedawno
podkreslita Konferencja Episkopatu, kazda grupa postawita sobie pyta-
nie, z czego gotowa jest zrezygnowaé dla dobra kraju

Cho¢ konkretnie nie wigzg si¢ z dzialaniami antykryzysowymi, to
jednak bardzo liczne i wazne sg inicjatywy podejmowane w odpowiedzi
na problemy kraju przez instytucje katolickiego laikatu z inspiracji nauki
spotecznej Kosciola. To jest tez jeden z powoddw prestizu Kosciola
w spoleczefistwie. Trudno je nawet w sposéb syntetyczny wymienié.
Wydaje si¢ pozyteczne tylko zauwazyé, ze rozciagaja sie one od akade-
mickiego kregu studiéw i badan w zakresie etyki spolecznej po skutecz-
ne formy opieki dla zaradzenia podstawowym potrzebom ludnosci.

Jak widzi Pan najblizszq przysztos¢ Argentyny?

Gdy kto$ mnie zapytal, czy Argentyna przezywala juz podobna sytuacje,
zeby mozna bylo odwolaé si¢ do jakiego§ dos§wiadczenia pozwalajacego
przewidywaé przyszio§é, odpowiedzialem, ze nigdy przedtem nie zda-
rzylo si¢ co§ podobnego. Ta sytuacja jest — powtarzam — calkiem nowa,
spoleczenstwo jest takze bardzo wstrzasnigte i moze to mieé nieprzewi-
dziane nastgpstwa. Nikt nie moze zapewnié, ze doszli§my do dna
kryzysu, sytuacja moze sie jeszcze nawet pogorszyé. Dlatego nie mozna
przewidzie¢ tego, co moze nastgpi¢ w krétkim czasie.

Niemniej jest bardzo wazne, aby mie¢ §wiadomos$¢ tego, ze spoleczen-
stwa latynoamerykanskie sg wszystkie bardzo mlode, zadne nie ma
jeszcze dwoch wiekéw niezaleznoSci, te spoleczenstwa jeszcze dojrzewa-
ja. Obywatele i intelektualiSci w spoleczenstwach dojrzatych — mialem
wiele okazji to stwierdzi¢ — maja trudnosci w dokladnej ocenie wartosci
wydarzen, jakie te spoleczenistwa przezyly w procesie dojrzewania. Takie
same wydarzenia w krajach bardziej rozwinietych okazujg si¢ o wiele
bardziej tragiczne niz w tych krajach, gdzie nieszczeScia ludzkie wy-
chodzagc na plan spoleczny, przejawiajg sic w sposéb bardziej spek-
takularny, ale zarazem sg one latwiej odwracalne. 1 stad przyszto$¢ nie
musi rysowac si¢ pesymistycznie.

Wolno sadzié, ze w spoleczefistwie argentynskim sa obecne wartosci
potrzebne do tego, azeby kraj uczynil krok naprzéd i ze kraj moze
wykorzystaé te krytyczng sytuacje do tego, by podja¢ dwie fundamental-
ne dla spoleczenstwa argentyniskiego sprawy. Pierwsza jest taka, zeby ci,
ktérzy zyja tymi wartoSciami, mogli podja¢ odpowiedzialnosé w spote-
czenstwie, gdyz ci, ktérym sa one obce, najwyrazniej zawiedli: spole-
czenstwo nie bedzie juz tolerowac takich postaw i to jest jedna z najbar-
dziej pozytywnych stron, jakie ukazuje kryzys argentyfiski. Druga za$



Kryzys argentyriski w swietle nauki spotecznej Kosciota

sprawa to wykorzystanie tej sytuacji, gdyz nie ma juz wyjscia, do tego, by
uczciwie i doglgbnie podjaé wszystkie zalegle problemy, z ktérymi
spoleczefistwo jeszcze si¢ nie zmierzylo.

Stowa Papieza ze wspomnianego juz przemoéwienia do dyplomatéw sg
jak powiew S$wiezego i czystego powietrza w Srodowisku ociezalym,
rozbitym i zniechgconym: ,Pragne zwrécié si¢ z goracym apelem do
mieszkanicOw Ameryki baciniskiej, a szczegdlnie Argentyny, aby posréd
obecnych trudnosci nie tracili nadziei i zawsze pamigtali, Zze obecna
sytuacja nie jest nieodwracalna, bo majac tak bogate zasoby ludzkie
i naturalne, sg w stanie z pomocg wszystkich przezwyciezy¢ ten mo-
ment”. Szczerze ufam, z prawdziwym przekonaniem, ze stowa Papieza
stang si¢ rzeczywistoscig.

Ttum. z hiszpaniskiego Tadeusz Zeleznik

Przypisy

' Zob. np. Sozial Kapital, dokument opublikowany przez Konferencj¢ Epi-
skopatu Niemiec w marcu 2001 roku.

2 Por. M. Paladino, Caso SYUSA. Teaching Note, Departamento de Inves-
tigaciones del IAE, 1999.

> Relacja na Kongresie Instytutu J. Maritaina, Rzym, listopad 1995.

* Zob. Latin America’s Swan Song. The Official P. Krugman Homepage;
P. Huw, Portfolio Capital Flows to Emerging Markets, HBS case 9-796-129, Rev.
August 15, 1997.

> Zob. Centesimus annus, nr 48; Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2431,

6 Zob. Laborem exercens, nr 19; 22-23; Centesimus annus, nr 48.

7 Nr 38; zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 360-361.

201



Wokét pojecia prawa naturalnego
Ks. Piotr Sadowski

tym artykule pragne zaprezentowac przemyslenia cudze

i swoje wlasne nad pojeciem prawa naturalnego. Czym jest
prawo naturalne? Czy mozliwe jest zaprezentowanie takiej kon-
cepcji tego prawa, ktéra zadowalalaby wielu, choé zapewne nie
wszystkich?

Istnieje wiele koncepcji prawa naturalnego, wsréd ktérych
jedne odwotuja si¢ do porzadku nadprzyrodzonego, inne nie. Do
czaséw Grocjusza prawo naturalne bylo zwykle ttumaczone pra-
wem boskim'. Natomiast poczawszy od Grocjusza?, wielu za-
czelo desakralizowaé prawo naturalne, tlumaczac je spoleczng
naturg ludzka, miedzy innymi: T. Hobbes, S. Puffendorf i T.
Christian. Przez innych istnienie prawa naturalnego bylo w ogdle
kwestionowane. Zdaniem przedstawicieli szkoly historycznej, jak
np. F. K. Savigny’ego, L. Duguita czy H. Kelsena mozna méwié
tylko o istnieniu prawa pozytywnego, bedacego np. w przypadku
Savigny’ego wytworem ducha narodéw.

Na szczegdlng uwage zaslugujg definicje prawa naturalnego,
ktére wyprowadzajg je z odwiecznego prawa Bozego. Dla nie-
ktérych taki wybdr metodologiczny stanowi tylko konsekwencje
bycia wierzacym, ale czy tylko? Wkrétce odpowiemy na pytanie,
czy taki wybdr nie jest takze przejawem zdroworozsadkowe;j
postawy.

Juz dla stoikéw istnial tylko jeden absolutny byt: natura — pra-
sita zwana Zeusem, powszechnym prawem — (Nomos), a najwyz-
szym dobrem bylo szczeScie polegajace na zgodno$ci z naturg’.
Rzymski filozof Cyceron juz w starozytnosci snul rozwazania
wokdél prawa naturalnego: ,,Prawdziwym prawem jest rozum
prawy, zgodny z natura, wszedzie rozprzestrzeniony, staly, wie-
czny, ktéry naklada obowigzki, zabrania podstgpu. I nie mozna
tego prawa znie$¢ ani tez go czeSciowo uchyli¢, ani spod jego
mocy calkowicie wyjac. Ani senat, ani lud caly nie moze nas
z tego prawa uwolnié. I nie nalezy szukaé dla tego prawa
objasniacza lub wykladacza. Prawo to nie inne bgdzie w Rzymie
i Atenach, teraz i potem. Ale jedno, wieczne i niezmienne prawo
ogarnia wszystkie narody i wszystkie czasy. I jeden jest wspdlny
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dla wszystkich nauczyciel i wladca wszystkich Bog, ktéry to
prawo ustanowit [...]”*.

Problem prawa naturalnego nie jest obcy Pismu Swigtemu. Sw.
Pawet w LiScie do Rzymian plsal ,Bo gdy poganie, ktérzy Prawa
nie ma]q, idac za naturg, czynig to, co Prawo nakazuje, chociaz
Prawa nie majg, sami dla siecbie sa Prawem. Wykazuja oni, ze
tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich
sumienie staje jako Swiadek, a mianowicie ich mysli na przemian
ich oskarzajace lub uniewinniajgce” (Rz 2, 14-15).

Idea prawa naturalnego postuzyla wybitnemu, cho¢ malo zna-
nemu w swojej epoce przedstawicielowi wczesnoklasycznego
okresu prawa, Gaiuszowi, do uzasadnienia ius gentium; twierdzil
on, ze lud rzymski posluguje si¢ czgSciowo swoim wlasnym
prawem, a czgSciowo wspdlnym prawem wszystkich ludzi®. Kla-
syczng stala si¢ wypowiedz Ulpiana: ,,Prawem natury jest to,
0 czym natura poucza wszystko, co zyje: prawo to bowiem nie
jest wlasciwe tylko rodzajowi ludzkiemu, lecz wszystkiemu, co
zyje (czy to w niebie), czy to na ziemi, czy temu, co rodzi si¢
w morzu, i dla ptakéw takze jest czym$ wspSlnym” ©,

Dla $w. Augustyna ,,odwiecznym prawem jest rozum Bozy lub
wola Boza, ktéra kaze przestrzega¢ porzadku przyrodzonego
i zabrania go zaklécad”’. Sw. Tomasz naucza: »Jak wiec po-
rzadek Bozej madrosci — o ile przezen wszystko zostalo stworzo-
ne — posiada charakter sztuki lub idei wzoru, tak tez porzadek
Bozej madrosci, o ile skieruje wszystko do wiasciwego celu,
posiada charakter prawa. [ w tym sensie prawo odwieczne nie jest
niczym innym jak porzadkiem Bozej madrosci, o ile ukierun-
kowuje wszystkie akty i poruszenia” ®. W definicji prawa natural-
nego u §w. Tomasza trzeba wzia¢ pod uwage nastgpujace ele-
menty: 1) zwigzek migdzy prawem naturalnym i prawem wiecz-
nym, 2) role rozumu praktycznego jako wykladnika prawa natu-
ralnego, 3) inclinatio naturalis, naturalis appetitus — dynamiczny
charakter natury®.

W kregu Tomaszowej koncepcji prawa naturalnego pozostajg
definicje wspélczesnych kanonistéw. T. Pawluk mianem ,prawo
naturalne” okreSla ,,zbiér norm nakazujacych lub zakazujacych,
obiektywnych, powszechnych i niezmiennych, ktére uzdalniaja
podmioty rozumne do spelniania aktéw moralnie dobrych, a uni-
kania ztych” '°, natomiast Z. Pawlak — ,,system osobowych upraw-
niefi i zobowigzan czlowieka, ustalonych i sformulowanych na
drodze rozumowego poznania struktury czlowieka, tzw. «natury



ludzkiej», w jego odniesieniu do Stwdrcy, siebie samego, innych
ludzi i wszech§wiata” ''. Na szczegdlng uwage zasluguje stanowi-
sko L. Veli, dla ktérego prawo naturalne jest: ,,prawem kazdego
czlowieka do bycia czlowiekiem, w znaczeniu obiektywnym i su-
biektywnym, historycznym poczgtkiem porzqdku prawnego, po-
rzqdklem duchowym czlowicka, wyrazeniem wiecznego ducha
i absolutu, jest istotg autonomii duchowej czlowieka, autolegis-
lacji czlowieka moralnie wolnego. Prawo naturalne odpowiada
stalo§ciom autolegislacji czlowieka moralnie wolnego. Prawo
naturalne odpowiada stalo§ciom Zycia stworzenia. Jest prawem
pierwotnego porzadku stworzenia, jest absolutnie sprawiedliwe,
rozpoznawalne przynajmniej czg¢Sciowo przez rozum. Prawo na-
turalne jest zatem porzadkiem, czy strukturg konieczng kazdego
bytu, wedlug jego determinacji, czy funkcji” '2.

Podtrzymu]qc to wszystko, co napisal zwlaszcza L. Vela, uwa-
zam, ze prawo naturalne jest intuicyjnie rozpoznawang przez
rozum, w spos6b praktyczny realizowang i zabezpieczang
przez tych, ktérym powierzono wladze, strukturg — inklinacjqg
Zycia i trwania wlasciwa wszelkim bytom, nadajaca sens ich
istnieniu, ktérej naruszenie zagrazaloby im.

Innymi siowy w definiowaniu prawa naturalnego trzeba mig-
dzy innymi dostrzegac jego strukture;, wypelniong konkretnq
tresmq — nakazami i uprawnieniami prowadzacymi ku Zzyciu
i trwaniu. Imperatywna struktura prawa naturalnego ze wzgledu
na swdj konieczny zwigzek z celowoscig ludzkiej egzystencji, jak
réwniez z oczywista celowoscig dzialan czlowieka staje si¢ réw-
nocze$nie inklinacja — pgdem, zadaniem, skfonnoscia, wolg, czy
tez noénikiem zycia. Che¢é utrzymania jakichkolwiek bytéw, stru-
ktury, czyli tego, co zastane i inklinacji, czyli legitymizacji tej
struktury, skiania do czynienia dobra, do podejmowania takich
wybordéw, ktére sprzeciwiajgc sie destrukeji, stuzg bytowaniu '°
Chociaz prawo naturalne jest rzeczywistoscia, ktéra dotyka wsze-
Ikich bytéw: ozywionych i nieozywionych, to jednak z przyczyn
merytorycznych w niniejszym artykule wiecej uwagi pos§wiecamy
personalistycznemu wymiarowi prawa naturalnego.

Nawet jeSli w sferze egzystencji kazdego czlowieka §mieré
fizyczna jest nieunikniona, to jednak wierzacym pozostaje per-
spektywa wiecznego trwania, a niewierzgcym zatopienie si¢ w od-
wiecznej harmonii kosmosu. Natomiast tym, ktérzy nie opowia-
daja si¢ za inklinacja zycia, pozostaje perspektywa unieszczgs-
liwiania siebie i innych, perspektywa zlych dzialan, czyli destruk-
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cyjnych, czasami wrecz patologicznych. Zasada ,,czyn dobro, zla
unikaj” jest logiczng konsekwencjg analizowanej struktury zycia,
jej elementarnym czynnikiem, a zarazem fundamentalnym narze-
dziem do jej urzeczywistniania. Nakazy dekalogu, takie jak nie
zabijaj, nie cudzoldz, nie kradnij itd., chronig przed destrukeja ',
dlatego tez znajdujg uzasadnienie w prawie naturalnym.

Natomiast odrzucenie prawa naturalnego pocigga za sobg
absurdalnie negatywne skutki dla calej ludzkosci. Grozi to relaty-
wizmem wszelkiego rodzaju. Odrzucenie istnienia prawa natural-
nego pozbawia ludzko$¢ jakichkolwiek hamulcéw, jakichkolwiek
kryteriéw dobra i zla. Odrzucenie prawa naturalnego sprawialo-
by, iz legitymizacja wladzy pozostawiona bylaby réznym przypad-
kowym czynnikom, a tyrani nie mogliby by¢ osadzani. Konsek-
wencjg odrzucenia istnienia takiej inklinacji zycia wtasciwej by-
tom byloby to, iz czlowiek méglby czynié zlo, a jego zle czyny nie
moglyby by¢é poddawane moralnym ocenom. Nieprzyjmowanie
istnienia prawa naturalnego to wyrazenie zgody na samodestruk-
cje, na destrukcje innych i srodowiska, w jakim zyjemy.

W prawie naturalnym pewne elementy sg stale, inne natomiast
zmienne. Prawo naturalne jako to, co musi by¢, jako kryterium,
jako sens normatywno-esencjalny, jako idea jest niezmienne.
Z idei esencjalnej i zawartosci esencjalnych nie mozna wnios-
kowaé — wyprowadzaé faktu w jego zmieniajgcej si¢ konkretyza-
cji, ktéra dokonuje si¢ w doswiadczeniu historycznym. To, co
dane przez rozum jest stale, to, co dane przez histori¢ ulega
zmianie "°.

Czasami odczytywanie prawa naturalnego moze ulega¢ zwich-
rowaniom — jednakze predzej czy pdzniej natura upomina si¢
o swoje. Aby zaprezentowaé historyczno$é odczytywania pew-
nych elementéw prawa naturalnego, a takze blgdzenie w jego
odczytywaniu, wystarczy przytoczy¢ problem niewolnictwa. Byt
czas, kiedy bylo ono uwazane za normalne, naturalne, zgodne
z wolg bogdéw. ,Nawet Arystoteles znajduje to bardzo naturalnem
i sprawiedliwem, bo niewolnik jest dla niego zywem narze¢dziem,
podobnie jak narzedzie jest nieozywionym niewolnikiem [...]
Doszlo do tego, iz powszechnem stalo si¢ przekonanie, ze dusza
kazdego niewolnika z gruntu jest zepsuta i ze niewolnikowi
w niczem wierzy¢ nie mozna” '®. Traktujgc prawo naturalne jako
inklinacje¢ zycia, mozna logicznie twierdzi¢, iz pierwotne chrzes-
cijafistwo, ktére nie potepilo niewolnictwa, nie dzialajagc wbrew
inclinatio vitae, nie przyzwolilo na naruszenia prawa naturalnego



w jego najbardziej fundamentalnym, a zarazem finalistycznym
wymiarze. W pewien sposéb przyzwalalo natomiast na narusze-
nie prawa naturalnego w zakresie wolno$ci, czyli w obszarach
podporzadkowanych funkcjonowaniu naczelnej zasady zycia. Je-
dnakze chrzescijaristwo doskonale wyczuwajgc, ze niewolnictwo
stanowi kolosalne naduzycie w prawach czlowieka i ze nie moze
ono sprzyjaé szczeSliwemu zyciu tych ludzi, czgsto w praktyce
dzialajac na nich destrukcyjnie, powolnym, ale konsekwentnym
oddziatywaniem przyczynilo si¢ do jego zniesienia.

Praktyka legislacyjna oddaje hold Cyceronowi, ktéry twierdzil,
ze prawo stanowig silniejsi. Jednak nic nie moze zwolni¢ nas od
poszukiwania prawdy i ujmowania si¢ w interesie tych, ktérym
brakuje glosu, ktérzy nie majg sily przebicia, ktérzy sa slabi,
a ktérym dziataby sie krzywda. Prawo pozytywne nieodzownie
stuzy ludzkosci — juz babilofiski kr6l Hammurabi piszac swoje
prawa chcial ,,sprawiedliwo$¢ w kraju zaprowadzié [...], aby silny
stabego nie krzywdzil, aby sierocie i wdowie oddana zostala
sprawiedliwo$¢ [...], aby pokrzywdzonemu oddano sprawiedli-
wo$¢” 7. Jednakze gdyby zabraklo w naszych wysitkach prawo-
twérczych odniesienia do struktury — inklinacji zycia i trwania, to
prawo latwo mogloby staé si¢ bezprawiem.

Mysle, iz powyzej przedstaw1ona definicja prawa naturalnego
]est do zaakceptowania zaréwno przez tych, ktérzy wyprowadzajg
je z odwiecznych praw Bozych, jak i dla tych, ktérzy sa zwolen-
nikami szkoly prawa naturalnego. Stanowisko przeciwnikéw ist-
nienia prawa naturalnego nie wytrzymuje natomiast uczciwej kry-
tyki czasu. Gdy w 2000 roku dane mi bylo zwiedza¢ w Norymber-
dze sale rozpraw, w ktérej dokonano osgdu nad niektérymi
tyranami XX wieku, z wrazenia pomodlilem si¢ i przezegnalem
— u$wiadamiajac sobie, ze w tym miejscu prawo naturalne jeszcze
raz udowodnito swojg przewage nad prawem pozytywnym.

Dyskutujqc dzisiaj nad poszczegllnymi ustawami, tak cze;sto
trudno omqgnqc zgodfg w kwestii, co jest ,zgodne z naturg”,
»wiecznie wazne”, »przeciwne naturze” '8, Powszechna zgoda na
rozumienie natury jako Zycia i trwania pozwohlaby znalezé wspdl-
ny grunt dla tych, ktérzy wyznajg osobowego Boga, jak i dla tych,
ktérzy Go odrzucajg. Definicja prawa naturalnego identyfikujaca
inclinatio naturalis z inclinatio vitae, w spos6b niemal apriorycz-
ny pomaga unikna¢ wielu dyskusji na temat tego kto, dlaczego
i w jaki sposéb jest kompetentny, by odczytywaé i tlumaczyé na
jezyk praktyczny tre$¢ norm prawa naturalnego '’
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Przypisy

' W tym nurcie niektérzy wyrdzniaja koncepcje: tomaszowa, kosmicz-
no-teologiczng, psychologiczno-teologiczng. Zob. M. A. Krapiec, Dziela,
t. 10, Czlowiek i prawo naturalne, RW KUL, Lublin 1993, ss. 49-50.

2 Dla Grocjusza ,,prawo naturalne jest to nakaz prawego rozumu,
ktéry ukazuje, ze w kazdej czynnosci, zaleznie od jej zgodnosci lub
niezgodno$ci z rozumng naturg czlowieka, tkwi moralna ohyda lub
moralna konieczno$¢” (De iure belli ac pacis, 11, c. I, ttum. M. A.
Krapiec, dz. cyt., s. 69).

3 Zob. M. A. Kragpiec, dz. cyt., s. 59; i tak np. Seneka pisal: ,,Zreszty,
W czym wszyscy stoicy sa zgodni, jestem ulegly prawom natury. Nie
zbladzi¢ z jej drogi, ksztaltowaé swe zycie wedlug jej prawa i wzrostu
— oto co znaczy madro$é. A zatem zycie szczeSliwe jest to zycie zgodne
z naturg czlowieka [...]”, (Seneka, O zZyciu szczesliwym, 111, w: tenze,
Dialogi, ttum. L. Joachimowicz, IW PAX, Warszawa 1989, s. 182).

* De Republica, lib. 111, c. 22, 33, thum. M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 61.

> Zob. Gaius, Institutiones 1, 2, 1; por. K. Kolaiczyk, Prawo rzymskie,
Warszawa 1986, ss. 59-63; W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa
rzymskiego, Krakéw 1998, s. 139.

¢ D. lustiniani sacratissimi principis institutiones, lib. 11, tit. II, ttum.
M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 48. Por. W. Mossakowski, Ius naturale
w Swietle Zrodet prawa rzymskiego, ,,Prawo Kanoniczne” 44 (2001), ss.
213-223.

7 De libero arbitrio, c. VI, tlum. M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 64.

8 STh, I-11, q. 90, a. I, ttum. M. A. Krgpiec, dz. cyt., s. 64.

° Zob. ]J. Majka, Prawo naturalne w dokumentach Kosciota, ,Roczniki
Filozoficzne” 2 (1970), s. 36.

10T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, t. 1,
Zagadnienia wstepne i normy ogdine, Olsztyn 1985, s. 25.

' Z. Pawlak, Prawo naturalne, w: Katolicyzm A — Z, red. Z. Pawlak,
Poznan 1994, s. 328.

12 L. Vela, Diritto naturale, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico,
red. C. C. Salvador — V. De Paolis — G. Ghirlanda, s. 392.

5 Zdaniem J. M. Palaciosa, Problem metafizycznego uzasadnienia
praw czlowieka, ,Ethos” 1999, nr 1-2, s. 125, ,prawo naturalne jest
idealng formula rozwoju danego jestestwa”.

4 Por. tamze, s. 125.

15 Zob. L. Vela, dz. cyt., s. 395.

" M. Nowodworski, Niewolnictwo, w: Encyklopedja Koscielna, t. 16,
red. M. Nowodworski, Warszawa 1885, ss. 275 i n.

'7 Kodeks Hammurabiego, ttum. M. Stepiefi, Warszawa 2000, ss. 75,
137.

'8 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly Stownik Teologiczny, War-
szawa 1987, s. 265; M. A. Krapiec, dz. cyt., ss. 48-49, przytacza wiele



znaczen stowa ,natura” — m.in. slowo to rozumiano jako ,byt sam
w sobie”, ,Bog”, itd.

19" Filozoficzno-teologiczna my§l chrze$cijafiska méwi, ze prawo natu-
ralne rozpoznaje rozum o$wiecony wiarg. Zdaniem H. Waskiewicz,
Prawo naturalne — prawo czy norma moralna?, ,Roczniki Filozoficzne”
2 (1970), s. 27, filozofowie prawa o nastawieniu filozoficznym oraz
moraliSci ograniczaja si¢ do stwierdzenia, ze rozum ludzki ustala i for-
mutuje treSci prawa naturalnego. Jednakze filozofowie prawa o na-
stawieniu prawniczym dostrzegaja szereg watpliwosci, pytajac , kto usta-
la, co prawo naturalne nakazuje, a czego zabrania, kto wigc ustala tres¢
norm prawa naturalnego [...] czy rozum kazdego pojedynczego czlowie-
ka, czy moze sedzidw, czy moze tych, ktérzy sprawujg wladzg w panst-
wie, a zwlaszcza uczestniczg w organach wladzy ustawodawczej?”.
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Piero Gheddo - Roberto
Beretta

Davide e Golia. I cattolici nella
sfida della globalizzazione
[Dawid i Goliat. Katolicy
wobec wyzwania globalizacji],

San Paolo, Cinisello Balsamo 2001,
ss. 234.

Bég kocha biedaka w szczegdlny
" sposéb, nie dlatego, ze jest on
dobry, ale dlatego, ze jest biedny, ze
zyje w warunkach, ktérych Bég nie
chce”. To zdanie, napisane przez G.
Gutierreza, tworcg teologii wyzwole-
nia, wyraza poglad o przeznaczeniu
czlowieka — Bdg nie chce, zebys byt
biedny — odrzucany przez czeg$¢ chrze-
Scijan, mianowicie tych, ktérzy uwaza-
ja, ze bycie bogatym oddala od Boga,
ze wzbogacenie sig jest mozliwe tylko
przy pogwalceniu przykazan i ze to
wlasnie stan biedy jest odzwierciedle-
niem lepszego stylu zycia, slusznej
miary w poszukiwaniu podstawowych
débr materialnych.

Zazwyczaj jednak nawet ten, kto
wychwala biede, rozumie, ze towarzy-
szg jej niepozadane braki i cierpienia,
albo raczej rozréznia skrajng nedze,
ktérg uwaza za nienaturalny efekt nie-
sprawiedliwosci, od ubdstwa, ktére
wyobraza sobie jako beztroski, kom-
fortowy stan zapewniajacy przetrwa-
nie, z ktérym lgczg si¢ duchowe rado-
Sci i ciepto wspdlnoty wolnej konflik-
tow, hierarchii oraz napig¢. Jezeli po-
nadto znajduje si¢ pod wpltywem ideo-
logii socjalistycznej i komunistycznej,
proponuje rozwigzania ekonomiczne
i polityczne oparte na zalozeniu,
ze wszelki niedostatek nalezy przypi-
sa¢ Swiatowemu systemowi wyzysku

i grabiezy, utwierdzonemu przez stu-
lecia, ktére pozwolily na skoncentro-
wanie bogactw globu w rekach nieli-
cznych. Sa tacy — nie tylko wérdd
chrzescijan — ktérzy uwazaja, ze
zwrot tych bogactw, a nastepnie
wprowadzenie réwnej redystrybucji
tego, co wyprodukuje si¢ w przyszto-
§ci, jest nie tylko moralnie nakaza-
nym, ale tez zupelnie wystarczajgcym
$rodkiem  rozwigzania  problemu.
»Swiatowa konferencja przeciwko ra-
sizmowi, dyskryminacji rasowej, kse-
nofobii i innym postaciom nietoleran-
cji”, zorganizowana przez Komisje
Praw Czlowiecka ONZ w Durbanie
(RPA) w dniach od 31 sierpnia do
8 wrzednia 2001 roku, pokazala mig-
dzy innymi, ze ten poglad, typowy dla
Trzeciego Swiata i postawy antyza-
chodniej, przewaza w najwigkszej or-
ganizacji migdzynarodowej. Albo-
wiem zasadniczy punkt dokumentu
programowego przedlozonego do ak-
ceptacji Zgromadzeniu Ogdlnemu
przez Komisje, a takze dokumentu,
ktéry przedstawiono na réwnoleglym
forum organizacji pozarzadowych,
dotyczyl wlasnie domniemanego obo-
wigzku, by wynagrodzi¢ straty w lu-
dziach i surowcach w ciggu wiekéw
poniesione przez Afryke wskutek han-
dlu niewolnikami i europejskiej kolo-
nizacji, ktéra zubozyta kontynent af-
rykanski, a na ludzi Zachodu sprowa-
dzila niezastuzong pomyslnosé.

Sa i tacy chrzescijanie, ktorzy biede,
zaréwno jednostek jak zbiorowosci,
przypisuja przede wszystkim malo wy-
dajnemu uzywaniu zasobéw ludzkich
i naturalnych, jakie jest typowe na
przyklad dla gospodarki przetrwania
oraz w ogdle dla wszystkich systeméw
produkcji sprzed okresu uprzemyslo-
wienia i korzystajacych jedynie z pod-
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stawowych technik. Stabos$¢, ktéra sie
stad bierze, umozliwia tez ewentualne
akty grabiezy i wyzysku, ktére skrajnie
uwydatniajg niedostatek rozporzadzal-
nych doébr. ,Aby si¢ razem rozwijac,
trzeba razem oszczedzad, inwestowac,
wytwarzaé i sprzedawac, a nie wszyscy
ludzie, tak jak nie wszystkie ludy, po-
trafig jednakowo oszczgdzaé, inwesto-
waé, wytwarzaé i sprzedawaé” — pisal
z wlaSciwg sobie wzorowg prostotg
niezapomniany o. Desiderio Pirovano
(zob. D. Pirovano, Poveri, perché? Un
cristiano s’interroga, Sperling e Kup-
fer, Milano 1996; por. tenze, Ubdstwo
i bogactwo jako fakty kulturowe, ,,Spo-
teczefistwo” 1996, nr 3, ss. 447-455).
Cytowal on dalej stowa ekonomisty
Pasquale Saracena: w krajach bied-
nych ,si¢ nie inwestuje, ale i nie
oszczedza, tak jak si¢ nie konsumuje,
ale i nie wytwarza”. Z tej perspektywy
widoczna jest nieskuteczno$¢ redystry-
bucji bogactw jako ostatecznego roz-
wigzania. ChrzeScijanie zgadzajacy si¢
z teorig 0 wewngtrznych przyczynach
biedy, chociaz uznajg konieczno$é
i obowigzek pomocy w sytuacjach wy-
jatkowych, uwazaja, ze jalmuzna nie
pobudza rozwoju lecz przeciwnie, po-
wyzej pewnej granicy wywoluje raczej
ogolny niedorozwdj i w1§:kszq biedg,
jako ze dawanie i dzielenie si¢ to akty,
ktore nie leza ,na plaszczyZnie wytwa-
rzania i rozwoju, ale konsumpcji. [...]
To, co daje si¢ jako jalmuzng, zostaje
«zmarnowane», jak moéwil Bazyli,
a w1¢c przestaje istnie¢”. Dlatego jal-
muzna, chociaz dawano ja, szczegdlnie
wéréd chrzescijan, zawsze i w najroz-
niejszych postaciach, nigdy nie zdolala
,Wytworzy¢ owego powszechnego do-
brobytu, ktéry nadszedt dopiero z roz-
wojem najpierw handlu, a pdzniej
przemystu”.

Do tej szkoly katolickiej mysli spole-
cznej w pelni przylacza si¢ — z wlas-

nego przekonania, wzmocnionego
nadzwyczajnym do§wiadczeniem na
polu ewangelizacji — ojciec Piero

Gheddo, znany misjonarz PIME (Pa-
pieskiego Instytutu Misji Zewnetrz-
nych), autor licznych i bardzo trafnych
historycznych rekonstrukcji dziatalno-
§ci misyjnej instytutu, ktérego jest
czlonkiem. W swej ostatniej ksigzce pt.
Davide e Golia mierzy si¢ z zagad-
nieniem nowego ladu globalnego, od-
powiadajac na szereg pytan postawio-
nych przez Roberta Berette z redakcji
dziennika ,, Avvenire”.

Dominujgcym watkiem wypowiedzi
0. Gheddo — fundamentalnym i kon-
trowersyjnym zalozeniem jego rozwa-
zan i analiz — jest niezachwiane prze-
konanie, ze rozwéj gospodarczy trzeba
postrzegaé jako dobry i uprawniony,
a nawet obowigzkowy cel, do ktérego
nalezy dazy¢ i ktdry nie szkodzi war-
toSciom, na jakich musi si¢ opierac
zycie ludzkie, nie narusza cudzych
praw ani nie odbiera blizniemu moz-
liwosci przetrwania. Dlatego na uwage
Beretty, ktéra nawigzuje do tematéw
drogich ,ludowi z Seattle” — ,,my bo-
gaci powinni$my ograniczy¢ konsum-
pcje; im wiecej konsumujemy, tym bar-
dziej zubozamy Potudnie, zabieramy
mu surowce, zanieczyszczamy Srodo-
wisko, uszczuplamy zasoby” — i na-
stepujace po niej pytanie ,czy zgadza
sie Ojciec z twierdzeniem, ze Poludnie
jest biedne, poniewaz Pdlnoc jest bo-
gata?”, Piero Gheddo odpowiada:
Hkiedy sie moéwi, ze 20% ludnos$ci
§wiata posiada 80% débr, a 80% lud-
noSci — 20% débr, igra si¢ stowami.
Nalezaloby powiedzie¢: 20% ludzi wy-
twarza 80% bogactw, a 80% ludzi wy-
twarza tylko 20%. Taka jest rzeczywis-
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to$¢, ktorej nie mozemy ignorowac.
Problemem jest wytwarzanie bogactwa
— jezeli si¢ nie wytwarza, pozostaje si¢
biednym. Bogactwo to nie jest tort,
ktéry trzeba podzieli¢ na réwne czesci
migdzy wszystkie ludy, ale tort, ktéry
dopiero trzeba zrobié...” (s. 66). Co do
niezbednych warunkéw rozwoju gos-
podarczego ludéw biednych, o. Ghed-
do uwaza, ze sg one z koniecznosci
takie same jak te, dzigki ktérym doko-
nal si¢ postep w krajach bogatych: de-
mokracja i stabilizacja polityczna, wol-
no§¢ w gospodarce, powszechna
o$wiata i opieka zdrowotna, poszano-
wanie praw czlowieka, sprawiedliwosé
spoleczna, przezwycigzenie podzialéw
rasowych i plemiennych. Zapropono-
wane przezen rozwigzanie problemu
biedy mozna wigc streSci¢ w jednym
zdaniu: ,,chodzi nie o podzial dobroby-
tu, ale o takie wychowanie ludéw, by
tworzyly swéj wlasny dobrobyt”, idgc
droga, ktéra jest juz wyznaczona i
ktérej przebycie ulatwia globalizacja
(s. 68).

,Doswiadczenia ostatnich lat wyka-
zaly, ze kraje, ktére wybraly izolacje
[od rynkéw $wiatowych], zatrzymaly
si¢ lub cofngly w rozwoju, natomiast
posunely si¢ naprzdd te, ktére umialy
si¢ wlaczy¢ w ogdlny system wzajem-
nych powigzah gospodarczych na po-
ziomie migdzynarodowym” (Centesi-
mus annus, nr 33). Na poparcie swojej
wiary w rozwdj gospodarczy i globali-
zacj¢ Piero Gheddo przytacza frag-
menty z encyklik Jana Pawta II, ktére
nie pozostawiaja watpliwosci co do te-
go, ze Koscidt dodatnio ocenia biezace
procesy, uznajac ich trwaly, pozytywny
wplyw nie tylko na gospodarki krajow
biednych, ale takze na ich systemy po-
lityczne i spoleczne, o ile tylko rozwdj
gospodarczy przeklada si¢ (i pozwala

mie¢ wigksza nadziej¢) na skuteczniej-
sze dzialania w zakresie promocji wol-
nosci i podstawowych praw osoby.
Dlatego w globalizacji, ktéra wytwa-
rza rozwdj, 0. Gheddo widzi powéd do
nadziei i posuwa si¢ nawet do twier-
dzenia, ze ,,po raz pierwszy w trwajg-
cych wiele tysiecy lat dziejach ludzko-
§ci zaistnial ruch ku integracji ludéw,
a nie podzialom, ku pokojowi, a nie
wojnie, ku wolnosci i demokracji, a nie
uciskowi, ku prawom mezczyzny i ko-
biety, a nie dyskryminacji” (s. 38).
Taki stosunek do zjawiska tak Zle wi-
dzianego przez katolickie $§rodowisko
misjonarskie, do ktérego nalezy o.
Gheddo, sytuuje go na pozycji catko-
wicie peryferyjnej, ktéra jednak odpo-
wiada wskazaniom Kosciola. Réwnie
odbiegajaca od $redniej — a nie moglo-
by by¢ inaczej — jest jego ocena za-
chodniej cywilizacji. Na pytanie ,,Czy
Zachéd moze czego$ nauczy¢ Trzeci
Swiat?”, Piero Gheddo odpowiada,
streszczajgc mys$l indyjskiego przywo-
dcy Nehru, ktéry juz w roku 1946
zapytywal: ,Dlaczego Indie, majace
tak dluga histori¢ i wielkg tradycje
w dziedzinie sztuki, literatury, filozofii,
religii, otrzymaly wszystko od Zacho-
du: koncepcj¢ osoby, réwnosé wszyst-
kich mezczyzn i kobiet, prawa mgz-
czyzny i kobiety, demokracje, maszyny
parowe (i wszystkie inne, od samocho-
du po samolot), nowoczesng medycy-
ne, nauki, sprawiedliwo$¢ spoleczna,
odkrycia i panowanie nad przyroda
(ktéra czlowiek ma wykorzystywacd,
a nie tylko kontemplowad), ide¢ po-
stepu, rewolucje polityczne i spolecz-
ne, wyobrazenie wedréwki naprzéd ku
lepszemu $wiatu...?” (s. 178).
Odpowiedz Piera Gheddo na pyta-
nie Nehru brzmi: fundamentem kon-
struktywnej, skierowanej ku przyszio-
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§ci postawy, jaka charakteryzuje Za-
chéd i prowadzi go do dzialania na
rzecz lepszego $wiata — podczas gdy
inne spoleczenstwa, przeciwnie, uzna-
ja za warto$¢ akceptacje $wiata takie-
go, jaki jest, a nawet stosuja sankcje
wobec kazdego, kto prébuje go zmie-
ni¢ — jest ,Biblia, skierowane do ludzi
Objawienie Bozych prawd [...]: przede
wszystkim o godnoSci poszczegdlnej
osoby ludzkiej, stworzonej na obraz
Bozy, o réwnej godnosci wszystkich
mezczyzn i kobiet, o przyrodzie danej
przez Boga na stuzbg czlowiekowi,
o obowigzku pracy oraz odkrywania
i uzywania stworzen celem polepszenia
ludzkiego polozenia, o mesjaniskiej wi-
zji «nowego nieba i nowej ziemi»,
o Bogu, ktéry po ojcowsku przeba-
cza...” (ss. 179-180). Pojawienie si¢
i utwierdzenie zachodniej cywilizacji
znajduje, wedlug o. Gheddo, wyjasnie-
nie jedynie w ,,mesjanskiej i optymis-
tycznej wizji historii, ktéra dala Biblia
i Ewangelia, wyzwalajac sily czlowicka
do odkrywania i angazowania sig¢
w przeksztalcanie §wiata i postep” (s.
181).

Przyznanie, ze to w chrzescijanistwie
lezy Zrédlo i warto$¢ zachodniej cywi-
lizacji — calkiem na przekér kampa-
niom, ktére prowadzi sig¢, réwniez
z uzyciem przemocy, przeciwko Za-
chodowi, chcac go zdemonizowaé
i zdemoralizowaé — jest wedlug o.
Gheddo koniecznym warunkiem zro-
zumienia sensu dzialalno$ci misyjnej.
W zwigzku z tym Piero Gheddo przy-

pomina swym wspdéltbraciom, ze praw-
dziwym zadaniem KoSciofa i instytucji
misjonarskich jest ,gloszenie Jezusa
Chrystusa $wiatu niechrzeScijanskie-
mu, ktéry Go jeszcze nie zna oraz
budowanie Kosciola wsrdd ludow
i w krajach, gdzie jeszcze nie istnieje”
(s. 161). Misjonarze nie majg nato-
miast by¢ fachowcami od rozwoju,
a tym mniej aktywistami spolecznymi
i politycznymi, gdyz jak pokazuje his-
toria chrzescijaniskiego Zachodu, ,w
oredziu ewangelicznym Koscidl daje
sife, ktéra wyzwala i tworzy postep
wlasnie dlatego, ze prowadzi do na-
wrdcenia serca i umyslu, do uznania
godnosci kazdej osoby, usposabia do
solidarnoSci, zaangazowania w postu-
g¢ braciom” (Redemptoris missio, nr
59). Tak wiec w zgodzie z poleceniem
Chrystusa — ,idZcie rozglasza¢ dobra
nowing az po krarnce ziemi” (zob. Mt
28,19; Mk 16, 15;] 20, 21-22) — mis-
jonarze prowadzg wlasciwa sobie dzia-
talno$¢ z pozytkiem dla rozwoju ludz-
kiego, o czym powiedziano w encyk-
lice Sollicitudo rei socialis (nr 41):
, KoSciét nie moze zaofiarowaé tech-
nicznych rozwigzari problemu niedo-
rozwoju jako takiego [...] [ale] daje
swoj pierwszy wklad w rozwigzanie pil-
nego problemu rozwoju, gloszgc praw-
de o Chrystusie, o sobie samym,
o czlowieku i stosujgc jg do konkretnej
sytuacji”.

Anna Bono
Ttum. Pawet Borkowski
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Grzegorz Przebinda

Wigksza Europa. Papiez
wobec Rosji i Ukrainy,
Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2001,

ss. 336.
P ielgrzymka Jana Pawta II na Ukra-
ing w dniach 23-27 czerwca 2001
roku oraz ustanowienie nowych struk-
tur koScielnych w Rosji na poczatku
roku 2002 ozywily dyskusje o relacji
Kosciotla katolickiego i jego Glowy do
wschodniej czesci kontynentu europej-
skiego, do prawostawia i probleméw,
jakie przezywaja narody cieszace si¢
niepodlegloscig i budujgce demokraty-
czne struktury panstwowe. Zagadnie-
nia te, chocby ze wzgledu na bliskie
sgsiedztwo, nie powinny by¢ obojetne
spoleczefistwu polskiemu. Od przy-
szlo§ci Ukrainy, Bialorusi i Rosji,
a takze innych panstw powstatych po
rozpadzie ZSRR zalezy sytuacja poli-
tyczna Polski, nawet woéwczas, gdy ta
stanie si¢ juz pelnoprawnym czlon-
kiem Unii Europejskiej. Z chrzescijari-
skiego punktu widzenia wazna jest
przede wszystkim przyszios¢ chrzesci-
janstwa odradzajacego si¢ na gruzach
panistwa ateistycznego w strukturach
Kosciola prawostawnego, greckokato-
lickiego i rzymskokatolickiego. Mozna
sadzi¢, ze Koscidt katolicki w Polsce
uSwiadamia sobie odpowiedzialno$¢ za
przyszlo$¢ chrzescijanstwa za wschod-
nig granicg, wysylajac duszpasterzy,
organizujagc pomoc materialng, wspie-
rajac inicjatywy duszpasterskie i ksztal-
cac Swieckich i duchownych. Z dru-
giej jednak strony wciaz jeszcze mamy
do czynienia z niewystarczajaca znajo-
moscig tozsamosci kulturowe]j naszych
wschodnich sgsiadéw, a uprzedzenia
wyniesione z tragicznej przesziosci

kiadg si¢ cieniem na wzajemnych rela-
cjach. Brak wiedzy niewatpliwie sprzy-
ja powstawaniu przesadéw i uprze-
dzen, ktére z kolei podsycaja nastroje
wrogoSci i sprzyjaja nacjonalizmowi.
Ksigzka Wigksza Europa. Papiez wo-
bec Rosji i Ukrainy Grzegorza Przebin-
dy stanowi wySmienite wprowadzenie
w problematyke zlozonych relacji reli-
gijnych, narodowosciowych i politycz-
nych na Ukrainie i w Rosji, opisywa-
nych i ocenianych w §wietle nauczania
i dzialalnodci Jana Pawla II. Autor
ksigzki, filolog i historyk idei, dyrektor
Instytutu Filologii Wschodniostowiari-
skiej Uniwersytetu Jagielloniskiego
i kierownik Katedry Studiéw Wschod-
nich Uniwersytetu L.6dzkiego, cztonek
redakcji specjalistycznych czasopism
i Rady Naukowej Instytutu Jana Pawta
IT przy KUL, w sposéb kompetentny
i niezwykle interesujacy odstania przed
czytelnikiem poszczegdlne fakty z da-
lekiej i bliskiej przesziosci narodéw
i Koscioléw, poddaje je interpretacii,
wskazujgc nieustannie na Jana Pawla
II — Papieza-Slowianina i jego postuge
na rzecz narodéw i Koscioléw w Euro-
pie wschodniej, wyrastajaca najpierw
z odpowiedzialno$ci za chrzescijanst-
wo, ale réwniez z fascynacji kulturg
i duchowoscig ukrainiskg i rosyjska.
Rozdzial pierwszy pt. Dwa pluca
Europy podejmuje problem ,,ponadna-
rodowego stowianskiego nauczania Ja-
na Pawla II jako jednoczacego chrzes-
cijaniski Wschéd i Zachéd ewangelicz-
nego humanizmu” (s. 21). Autor przy-
bliza postacie z historii Polski, ktére
wplynely znaczgco na postawe ekume-
niczng Jana Pawla II, oraz te wybitne
osoby z dziejow kultury rosyjskiej,
dzigki ktérym poznat on kulture i reli-
gie chrzescijanskiego Wschodu Euro-
py (cho¢ niewatpliwie teologicznym
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podiozem nauczania i postugi Jana Pa-
wla II pozostaje Sobér Watykarniski I1).
W ogloszonym przez Papieza podczas
homilii na Wzgdrzu Lecha w GnieZnie
w czerwcu 1979 roku programie dzia-
lania na rzecz zjednoczenia narodéw
Europy, chrzescijafiska i proeuropejs-
ka tradycja rosyjska reprezentowana
przez Wladimira Solowjowa, Pawla
Florenskiego, Piotra Czaadajewa oraz
ukraifiska majaca przedstawicieli w
osobach Piotra Mohyly i Hryhorija
Skoworody, potwierdzone $wiadect-
wem meczennikdw  chrzescijanskich
XX wieku, stanowig zdaniem G. Prze-
bindy istotne elementy jednosci kon-
tynentu europejskiego.

Rozdziat drugi w calosci dotyczy te-
matyki rosyjskiej. Czytelnik znajdzie tu
przede wszystkim szczegdlowq analize
najwazniejszych dokumentéw Kosciota
poswieconych chrzescijanistwu w Euro-
piec wschodniej, wsréd ktérych na
szczegdlng uwage zasluguja: encyklika
Slavorum Apostoli i listy Egregiae vir-
tutis, Euntes in mundum, Orientale lu-
men, zwigzane z obchodami tysiaclecia
chrztu Rusi Kijowskiej w 1988 roku.
Jan Pawel II od poczatku pontyfikatu
deklarowat otwarcie na dialog zaréwno
z oficjalnymi wladzami ZSRR, jak
i z rosyjskimi dysydentami i intelektua-
listami: Iring Itowajska-Alberti, Jeleng
Boner, Andriejem Sacharowem, Alek-
sandrem Solzenicynem. Ten ostatni
w wywiadzie udzielonym paryskiej
,Kulturze” w 1978 roku entuzjastycznie
powital wybér papieza z Polski, stwier-
dzajac: ,,Ludzie na zachodzie w wigk-
szosci zatracili poczucie skali zycia i jego
istoty. Te skalg, te istote wniesie do
Kosciota katolickiego, mam nadzieje,
nowy Papiez z duchowo silnej Polski,
ktéry wyrdst z uci§nionego chrzescijan-
stwa u siebie w ojczyznie” (s. 114).

Rozdzial trzeci pt. Ukraina. Wobec
grekokatolikéw i prawostawnych na-
biera szczegdlnej aktualnosci ze wzgle-
du na ostatnig pielgrzymke Jana Pawla
II do Kijowa i Lwowa oraz towarzy-
szace jej nadzieje i napiecia. Znaczna
czes$é tego rozdzialu jest poswiecona
tragicznej historii Ukrainskiego Kos-
ciola Greckokatolickiego (zlikwidowa-
nego i wlgczonego przemocg do Cer-
kwi za aprobatg prawoslawnego pa-
triarchy Moskwy Aleksego I po tzw.
Synodzie Iwowskim w marcu 1946 ro-
ku) oraz heroicznej postaci wladyki te-
go ,,Kosciota milczenia”, Josyfa Slipyja,
wigzionego do 1963 roku w sowiec-
kich lagrach. Po uwolnieniu i wyjez-
dzie do Rzymu Slipyj prowadzil dzia-
talno$¢ na rzecz uznania Kosciota gre-
ckokatolickiego i odtworzenia jego
struktur na Ukrainie. W 1964 roku
zostal mianowany arcybiskupem wigk-
szym, czyli zwierzchnikiem wszystkich
greckich katolikéw na Ukrainie i na
emigracji, a w roku 1965 — kardyna-
tem. Bliskie relacje z Janem Pawlem II
stworzyly nadzieje na zmiang¢ polityki
Watykanu wobec katolikéw obrzadku
wschodniego w ZSRR, w opinii ukra-
inskiego kardynala niewystarczajaco
skutecznej i zbyt ostroznej. Dzieto
kard. Slipyja kontynuowat kard. Luba-
cziwski. W rezultacie przemian poli-
tycznych ,wigzienne kajdany zostaly
skruszone i ukrainski Kosciét grecko-
katolicki znéw moze oddychaé powie-
trzem wolnoSci, znéw odgrywa wlas-
ciwg sobie aktywnag role w Kosciele
i w historii”, napisal Jan Pawet II w li§-
cie na czterechsetlecie unii brzeskiej
z 12 listopada 1995 roku (s. 205).
Wyrazem troski Jana Pawla I o nardd
ukraifiski i uznania dla dzialajacych
tam Koscioléw oraz gotowosci do eku-
menicznego dialogu z prawostawiem
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byla pielgrzymka na Ukraing. W pod-
rozdziale noszacym wymowny tytul
Nie jedZ na Ukraing czytelnik pozna-
je interesujaca histori¢ tamtejszych
wspdlnot chrzescijanskich, istniejace
migdzy nimi napigcia, przygotowania
do pielgrzymki i jej przebieg.

Rozdzial czwarty podejmuje pono-
whnie problemy dialogu katolicko-pra-
wostawnego. Nalezg do nich, zdaniem
autora, ,element nacjonalistyczno-
-wielkoruski i integrystyczny w obre-
bie Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej;
brak wspdlnej, katolicko-prawostaw-
nej, a takze ukraifnsko-polsko-rosyjs-
kiej refleksji nad unig brzeska i jej
konsekwencjami dla historii narodéw
i Koscioléw Europy Wschodniej
i Srodowowschodniej; prozelityczne
sktonnosci niektérych duchownych
rzymskokatolickich — w tym takze Po-
lakéw — dziatajacych na terenie Fede-
racji Rosyjskiej i na jej terytorium ka-
nonicznym” (s. 245). Nie pomniejsza-
jac trudno$ci i niezaleczonych ran
z przeszlosci ani pojawiajgcych si¢ na-
pig¢, Jan Pawel I w imi¢ Chrystusa
podejmuje dialog z prawostawiem.
Dialog jest bowiem ,najlepsza forma
braterskiej rozmowy prowadzacej do
zalagodzenia konfliktéw w duchu
sprawiedliwo$ci, milo§ci i przebacze-
nia. Bracia, ktérzy w przeszloSci zno-
sili te same cierpienia, ktorzy byli wy-
stawieni na te same préby, nie po-
winni teraz prowadzi¢ sporéw migdzy
soba, lecz razem patrze¢ ku przyszlo-

Sci, ktéra zapowiadaja obiecujace
znaki nadziei” (s. 256).

Dopelnieniem tej niezwykle intere-
sujacej ksigzki jest Slowiariski Kalen-
darz Ekumeniczny (1956-2001). Da-
ty przywolane w tym szczegélowym
opracowaniu przyblizaja wysitki Kos-
ciota rzymskokatolickiego w dziedzinie
stosunkéw z ZSRR i powstalymi po
1991 roku panstwami oraz kontaktéw
ekumenicznych z Kosciolami chrzesci-
janskimi. Przedstawiona réwniez zo-
stata antykoScielna polityka wladz ko-
munistycznych oraz etapy odradzania
sie zycia religijnego i struktur koSciel-
nych po roku 1991.

Obraz zjednoczonej Europy, oddy-
chajacej dwoma plucami, stanowi dzi§
trwaly element nauczania Jana Pawla 11
na temat integracji narodéw Europy.
Ksigzka Grzegorza Przebindy przybliza
charakterystyczne cechy tozsamosci
chrzescijanskiej narodéw Rosji i Ukrai-
ny, dzi§ na nowo odkrywanej, wymaga-
jacej oczyszczenia i umocnienia. Toz-
samoS$¢ ta przez dlugie dziesieciolecia
niszczona ateizmem jednak przetrwala
i wnosi dzi§ do duchowego dziedzictwa
Europy $wiadectwo wiernosci Chrystu-
sowi i Ewangelii. Jan Pawet II, Papiez-
Stowianin, kierujgc dzi§ juz bez prze-
szkéd swoje przestanie i kroki ku ,,wig-
kszej Europie”, dopomaga jej w odkry-
waniu tej chrzedcijaniskiej, a zarazem
stowianskiej tozsamosci.

ks. Marek Stepniak
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