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Koscielna i Swiecka recepcja encykliki Caritas in
veritate

Encyklika Caritas in veritate zostata ogloszona na poczatku
trzeciego tysiaclecia, w historycznym momencie gwattownych
przemian i budowania nowych instytucji w coraz bardziej
zglobalizowanym §wiecie. Przez swoja strukture epistemologicz-
na i mocna projekcj¢ profetyczng pokazata od samego poczat-
ku, ze ma wszelkie dane po temu, by staé si¢ magna charta
dziatalnosci na rzecz odnowy kultury i koncepcji rozwoju
rodziny ludzkiej. W nowoczesnym, ptynnym spoleczefistwie
encyklika przynosi nadziej¢ duchowego i moralnego odrodzenia,
obfito§¢ refleksji i podstawy nowej programowosci, mogacej
przezwycigzy¢ globalny brak réwnowagi. W encyklice zawarte
sa zasady refleksji, kryteria osadu, wskazania praktyczne, ktdre
wymagaja rozwini¢cia i zintegrowania z teoretyczno-praktycz-
nego punktu widzenia w kontekscie historycznym.

Ecclesiastical and Lay Reception of the Encyclical
‘Caritas in veritate’

The encyclical ‘Caritas in veritate’ was published at the begin-
ning of the third millennium, in a historic moment of rapid
changes and building new institutions in a world that is
becoming more and more globalized. With its epistemological
structure and prophetic projection, the document may become
a magna carta of any activity that aims to rebuild both culture
and conceptions of humankind development. In our postmodern
liquid world the encyclical gives hope for spiritual and moral
rebirth, abundant reflection and foundations for new program-
matic ideas which could help to avoid global instability. The
encyclical contains principles of reflection, judgment criteria
and indications, which ought to be pursued and integrated from
a theoretical and pratical point of view in a historical context.

Naturalny i nadprzyrodzony wymiar wspoéinoty
wedtug Sw. Augustyna

Augustyn zajmowal si¢ gldwnie jednostka, cho¢ nie pomijat
relacji czlowieka do innych oséb. Jego ,relacyjna” koncepcja
Tréjcy Swigtej przenosita si¢ na rozumienie i opis oraz préby
definiowania calej rzeczywisto$ci stworzonej. Specyficzna syn-
teza tej ostatniej byt dla Augustyna cztowiek; wszystko w jego
refleksji dotyczylo cztowieka, ktérego struktura bytowa pozwala
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lepiej rozumie¢ rOwniez objawiong, prawde wewnetrznego zycia
Bozego. Wpisany w cztowieka obraz Tréjcy Swietej wskazuje
na ludzkie dazenie do przebywania z drugimi, pragnienie rozu-
mienia siebie i realizowania w spotecznoSci. Wspdlnota, rozu-
miana jako mozliwo§¢ i zarazem potrzeba bycia z innymi,
stanowila dla Augustyna wielka, niezbywalna warto$¢. Zostata
przez niego ukazana jako rzeczywistoS¢ o wiele glebsza niz
tylko utylitarnie rozumiany sposéb egzystencji.

Natural and Supernatural Character of Community
in St Augustine

St Augustine’s thought deals mainly with an individual
human being, nevertheless it also concerns relationships
between an individual and other persons. His ‘relational’
theory of the Trinity extended to the way of understanding,
describing and defining all Creation. Augustine holds that
man is a specific synthesis of Creation and focuses his
reflection on man, whose ontological structure facilitates
understanding the revealed truth about the inner life of God.
The image of the Trinity is present in each human being and
indicates human desire to be with others, understand oneself
and fulfill oneself in the society. Community may be seen as
both possibility and need of being with others, and is a thing
of great importance to Augustine, who describes it as a type
of existence far from being purely utilitarian.

Osiemdziesieciolecie encykliki Quadragesimo anno

W 1931 r. Pius XI, aby przypomnie¢ wielka encyklike spote-
czng Rerum novarum Leona XIII w 40 lat po jej ogloszeniu,
wydal encyklike zatytulowana Quadragesimo anno. Dzialo
si¢ to w okresie wielkich zmian gospodarczych, spotecznych
i politycznych, ktére mialy miejsce w Europie i na catym
Swiecie. Na przetomie XIX i XX w. nastapito to, co historycy
ekonomii okreslili mianem ,,druga rewolucja przemystowa”.
Réwnoczesnie toczyl si¢ konflikt §wiatowy, ktory przynidst
miliony ofiar, a pozostawil po sobie niepokdj spoleczny
i wielkie nierdwnoS$ci. Temu wszystkiemu towarzyszyt jednak
pewien optymizm, ktéry zdawat si¢ zapowiadaé nowy skok
do przodu w procesach industrializacji i demokratyzacji. Pius
XI w spos6b odpowiedzialny podjat dziedzictwo Leona XIII.
Zarazem w ciagu 17 lat swojego pontyfikatu umiat z realiz-
mem i wyczuciem przedlozy¢ wlasny zamyst zbudowania
nowego tadu chrzescijaniskiego.
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The 80th Anniversary of the Encyclical ‘Quadragesi-
mo Anno’

In 1931 Pope Pio XI issued an encyclical under the title
‘Quadragesimo Anno’ in order to commemorate the great
social encyclical ‘Rerum Novarum’ of Leo XIII fourty years
after its publication. At that time, important economic,
social and political changes were taking place in Europe and
other parts of the world. In the late 18th century and at the
beginning of the 19th century a process occurred that
economic historians termed the second Industrial Revolu-
tion. Contemporary the Second World War brought nume-
rous victims and produced social instability as well as gross
inequalities. On the other hand, all those facts were accom-
panied by a sort of optimism, which seemed to be a signal of
rapid progress in industrialization and democratization. Pio
XI continued the heritage of Leo XIII in a responsible
manner. During the seventeen years of his pontificate he
managed to propose his own realistic and balanced project
of a new Christian order.

Dogmat katolicki, rozum i zasada realnosci

Zwyklo si¢ sadzi¢, ze dogmat jest przeszkoda dla rozumu,
jego ograniczeniem. Przymiotnik ,,dogmatyczny” normalnie
jest uzywany w znaczeniu pejoratywnym; ,.dogmatyczna”
jest wszelka mys$l pozbawiona podstaw rozumowych, ktéra
mozna podtrzymaé tylko na zasadzie arbitralnej. Tymcza-
sem dogmat, tak jak prawda, jest konieczny do tego, zeby
pozosta w obrgbie rzeczywistoSci 1 nie podejmowaé irra-
cjonalnych, niemoralnych ucieczek, i tym sposobem ocali¢
najcenniejsze dziedzictwo — dziedzictwo naszego cztowie-
czenstwa. Pojecie prawdy stanowi ,,dogmat” rozumu — dog-
mat, z ktérego biora poczatek pierwsze zasady rozumu,
powszechnie uznawane i stosowane przez kazdego cztowie-
ka, takie jak zasada niesprzecznoSci, celowosci, przyczy-
nowosci.

Catholic Dogma, Reason and the Principle of Reality
It is a common opinion that dogma impedes and limits the
processes of using reason. The adverb ‘dogmatic’ is used in
a disapproving sense and is applied to every type of irrational
idea, which may only be hold on an arbitrary basis. On the
contrary, both dogma and truth are necessary for us to keep in
contact with reality and avoid irrational, immoral escapes,
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and thus save the most precious inheritance, our humanity
itself. The notion of truth is a ‘dogma’ of reason, one which
gives rise to first principles, or laws universally accepted and
applied by everybody, such as the principles of non-cont-
radiction, finality and causation.
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KATOLICY W POLITYCE:
DIASPORA CZY AUTONOMIA?

Zbigniew Borowik
Redaktor naczelny ,Spoteczenstwa”

Encyklika papieza Benedykta XVI Caritas in veritate ogtoszo-
na zostala w czasie panujacego na Swiecie kryzysu finansowego
i gospodarczego. Miata by¢ ogloszona wczes$niej, ale data jej
publikacji zostala przesunig¢ta wtasnie z uwagi na wybuch tego
kryzysu. Dzi§, trzy lata po upadku banku Lehman Brothers, od
ktorego to wydarzenia mierzy si¢ poczatek ogdélnoSwiatowej zapa-
Sci finansowej, mozna postawi¢ pytanie o recepcj¢ tego dokumentu
i wplyw, jaki ptynace z niego zalecenia mialy na ratowanie
Swiatowej ekonomii. Zwlaszcza ze mowi si¢ dzi§ powszechnie
o drugiej fali kryzysu wywotanej tym razem fiaskiem wielkiego
projektu politycznego UE, jakim byto utworzenie strefy euro. Bp
Mario Toso, sekretarz Papieskiej Rady ,,Iustitia et Pax”, w obszer-
nym artykule w niniejszym numerze naszego czasopisma zastana-
wia si¢ nad calq gama probleméw, jakie podjeta encyklika, wska-
zujac ogOllne kierunki ich rozwigzania. Wspomina o $wiatowej
recepcji tego dokumentu 1 trudnoSciach w jego zrozumieniu, co
byto spowodowane zroznicowaniem kontekstu spotecznego w rdz-
nych rejonach §wiata, ale tez pewnymi napigciami i nieporozumie-
niami w samej spotecznodci katolickiej. Interesujace sq zwlaszcza
refleksje na temat recepcji 1 interpretacji tych watkow encykliki,
ktére od poczatku wzbudzaty kontrowersje. Chodzi tu np. o kwesti¢
mozliwos$ci powotania ogdlnos§wiatowej wtadzy politycznej, ktora
bytaby przeciwwaga dla zglobalizowanej gospodarki, czy tez utrzy-
mania odpowiedniego poziomu wellfare w warunkach coraz trud-
niejszej do utrzymania rOwnowagi budzetowej wielu panstw.
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To zdumiewajace, jak bardzo encyklika Quadragesimo Anno,
ogloszona przez papieza Piusa XI w 1931 r., a wigc w dwa lata po
wielkim krachu na Wall Street, zachowuje dzisiaj swoja aktual-
nos$¢, zwlaszcza w kwestii diagnozy sytuacji kryzysowej. Juz
wtedy mozna bylo dostrzec, ze przyczyna zalamania w sferze
gospodarczo-finansowej jest niczym nie uprawniona przewaga
czynnika finansowego nad realna gospodarka. Prof. Oreste Baz-
planie duszpasterskim pontyfikatu, wyjasniajac przy tym pewne
nieporozumienia, jakie mogly si¢ rodzi¢ — i rzeczywiScie si¢
rodzity — na gruncie relacji miedzy KoSciotem a §wiatem polityki.

Gdy chodzi o t¢ ostatnia kwesti¢, warto zwroci€¢ uwage na
drugi w tym numerze artykul bpa M. Toso, a wtasciwie tekst jego
wystapienia podczas sympozjum zorganizowanym w Rzymie przez
Fundacj¢ Giuseppe Toniolo i1 redakcje dwumiesigcznika ,,L.a Socie-
ta”. Wystapienie to odbilo si¢ szerokim echem w mediach nie tylko
wloskich, ale i Swiatowych, poniewaz bigdna interpretacja stow
biskupa sugerowala, jakoby sama Stolica Apostolska zmierzata do
stworzenia partii katolickiej. Lektura tego tekstu najskuteczniej
obnaza brak zasadnosci dla takiej interpretacji. Niemniej jednak juz
samo zwrdcenie uwagi na problem diaspory katolickiego laikatu
w polityce jest wystarczajacym motywem dla ozywionej dyskus;ji.
Sekretarz Papieskiej Rady ,lustitia et Pax” przypomina, ze Sobor
Watykanski Il przyznat katolikom §wieckim autonomi¢ w sferze
polityki i odbieranie im prawa do tworzenia partii o inspiracji
chrzeScijanskiej byloby czynieniem z nich obywateli drugiej
kategorii.
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FESTIWAL NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

Od kilku miesigcy odbywaja si¢ we Wtoszech zjazdy, spotkania
i debaty, ktére §wiadcza o nowym zainteresowaniu kwestia stosun-
ku katolikow do polityki. Gtoéwna inspiracja jest ponawiane przez
Benedykta XVI wezwanie do tego, zeby tworzy¢ nowa generacj¢
katolickich politykéw. Reakcje nie zawsze byty odpowiednie i nie-
raz byty uzaleznione od wyrazanej az do znudzenia obawy, Ze oto
odtwarza si¢ ChrzeScijaniska Demokracj¢. Ale nie brakio i tych,
ktorzy starali si¢ dostrzec nowoS¢ tego fermentu.

Rzeczywisto$¢ jest bardziej ztozona. Organizacje spoteczne
1 gospodarcze, ruchy i zrzeszenia, zwiazki zawodowe i spétdzielnie
sa mocno interesowane tym, zeby skoficzy¢é z istotnym obecnie
brakiem znaczenia politycznego, ktory charakteryzuje obecno$¢
katolikéw we Wiloszech. Formy, jakie moze przyja¢ to zaan-
gazowanie, nie sa jeszcze okreSlone. Kryzys modelu politycznego,
ktory bez sukcesu chciat rzadzi¢ Wiochami w ostatnim 20-leciu,
rozprzestrzenienie si¢ form moralistycznego fanatyzmu, a zarazem
niedostatek moralnej formacji i moralnej autonomii osoby, drama-
tyczna sytuacja gospodarcza i spoteczna, konieczno$¢ znalezienia
nowych motywow jednoczacych w szukaniu dobra wspdlnego
w kraju tak gtgboko zranionym, ktéry od nazbyt dtugiego czasu nie
kontynuuje wzrostu — oto sga wystarczajace racje, zeby sktonié
katolikow do wigkszego 1 skuteczniejszego zaangazowania si¢
w polityke.

Sekretarz Konferencji Episkopatu Wtoch (CEI) bp Mariano
Crociata 30 maja 2011 r. wyglosit do parlamentarzystéw réznych
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ugrupowan wykltad na temat katolikow 1 polityki, ktory opub-
likowaliSmy w naszym poprzednim numerze. Natomiast 14 lipca
redakcja ,La Societa” zorganizowata w Rzymie zebranie, na
ktorym nasz wicedyrektor bp Mario Toso wygtosit gleboki wyktad
na temat warunkow ksztaltowania si¢ nowej generacji katolickich
politykéw, ktéry publikujemy w catosci w dziale Forum niniej-
szego numeru. Z kolei 19 lipca Forum Katolikow Swiata Pracy
(ktére grupuje siedem organizacji, m.in. CISL, ACLI, Compagnia
delle Opere, Confcooperative) ogtosito manifest w sprawie dobre;j
polityki i dobra wspdlnego, wskazujac na konieczno$¢ odkrycia
jednoSci po to, zeby modc wilaczaé si¢ w wielkie sprawy kraju
z nastawieniem innowacyjnym. Kardynal Angelo Bagnasco, prze-
wodniczacy CEI, 10 sierpnia w homilii na dzief §w. Wawrzyfica
zwrécil si¢ z mocnym apelem o nowy etap publicznego zaan-
gazowania wierzacych. Retinopera, wspdlny dom stowarzyszeh
1 ruchow koScielnych, swoje doroczne seminarium w dniach 7-9
wrzeSnia w Ankonie w ramach Kongresu Eucharystycznego po-
Swigcilo relacji migdzy Eucharystia a polityka na kanwie wnioskéw
z tygodnia spotecznego w Reggio Calabria 1 w duchu spotecznego
programu katolikéw, ktéry z nich wzial poczatek. Wreszcie
w dniach 16-18 wrzes$nia odbyt si¢ w Weronie 1. Festiwal Nauki
Spotecznej KoSciota, zainaugurowany wyktadem Vittoria Possen-
tiego, a zamknigty przez kard. Tarcisio Bertonego, zorganizowany
za$ przez ,,La Sociea”, Fundacje ,,Giuseppe Toniolo”, ChrzeScijan-
skie Zjednoczenie Spoteczne, Ruch Studentéw Katolickich, Funda-
cj¢ Nowe Znaki, mtodziezowke ChrzeScijanskiej Unii Przedsigbior-
cOw i grupy NSK.

Jakie znacznie ma Festiwal NSK? Nazwa ,,festiwal” wiaze sie
na ogoét z popularnymi widowiskami. WybraliSmy ja Swiadomie,
gdyz chcemy publicznie pokaza¢ dziedzictwo nauki spolecznej,
a nie pozostawia¢ ja do wiadomosci tych, ktorzy ja juz znaja. NSK
jest dla katolikdw jednolitym punktem odniesienia w osadzie
rzeczywistoSci spotecznej. Formuluje ona mysl spoteczna niezbed-
na do kierowania dziataniem, poniewaz taczy wiar¢ i rozum na
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mocy zawarte] w niej prawdy. Dzigki poSwigceniu ludzi zaan-
gazowanych w stuzbg dla drugich, zwtaszcza dla najubozszych,
NSK przekazuje $wiatu pieszczote Boga i przeksztatcajaca moc
Ewangelii. Swiadomosé ludzkiej utomnoSci i konsekwencji grze-
chu pierworodnego trzyma nas z dala od wszelkiej ideologicznej
drogi na skroty, ktéra miataby uczyni¢ §wiat doskonatym, zamyka-
jac w tagrach i gutagach tych, ktorzy si¢ nie zgadzaja. NSK kieruje
dziatanie spoteczne na drogi sprawiedliwoS$ci i pokoju, motywuje
do dziatania, kieruje ku dobru, na§wietla tematy spoleczne takie
jak: zycie, rodzina, wolno$¢ wychowania, praca, zdrowie, miesz-
kanie. NSK jest forma mediacji kulturowej, ktora taczy katolikow
dziatajacych w polityce. Katolik nie moze wejS¢ do polityki, nie
majac NSK w plecaku. Wszelkie ograniczenie czy usuwanie ele-
mentéw decydujacych (osoba jako zasada, dobro wspdlne, solidar-
nos¢, pomocniczo$¢) bytoby zdrada nauki spolecznej, ktora nalezy
poznawac 1 stosowaé w catosci.

Dzisiaj Wtochy, aby wyjs¢ z kryzysu, potrzebuja ludzi zdol-
nych wciela¢ w swoich decyzjach, czasami niepopularnych, zasady
NSK. Redukcja dtugu publicznego jest pierwszym wyborem na
rzecz dobra wspélnego. Jest to mozliwe, jesli da si¢ zmniejszyé
koszty polityki, zwalczy¢ uchylanie si¢ od ptacenia podatkow,
zlikwidowaé pasozytnictwo i rent¢ z pozycji spotecznej, zwigkszy¢
produkcje 1 wroci¢ na drogg rozwoju. Rodzina jest sercem odnowy
Witoch, gdyz powstrzymuje zim¢ demograficzna, jeSli ma wsparcie
w odpowiedniej polityce z dostgpem do stuzby zdrowia i pracy.
Trzeba przyzna¢ wigcej miejsca pomocniczoSci, zeby wyznaczyd
nowe obszary opieki, lecznictwa, ksztatlcenia zawodowego. Pilng
sprawg jest tworzenie nowych przedsigbiorstw, przyciaganie inwes-
tycji, dowartoSciowanie tych, ktorzy zakladaja firmy i inwestuja.
Nalezy przywrdécié centralng pozycj¢ pracy z rynkiem otwartym dla
mtodych, kobiet i imigrantéw, taczac bezpieczenistwo z elastycz-
noScia. PowinniSmy potozy¢ kres odtwarzaniu si¢ oligarchicznej
klasy rzadzacej, a mozna to zrobi¢ przez zmian¢ ordynacji wybor-
czej. JesteSmy krajem wyposazonym w wielkie zasoby, z rodzina-
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mi, przedsigbiorstwami, kooperatywami i sieciag nadzwyczajnych
reprezentacji spotecznych i wolontariatu.

Na festiwalu w Weronie w centrum uwagi znajdzie si¢ potrzeba
umocnienia wi¢zi narodowej, odrzucenia wszelkiej z gory zatozo-
nej przeciwstawnosci, oddziatania na przyszto§¢ Wioch, okreslenia
kulturowej propozycji zdolnej przywréci¢ Wiochom nadzieje, oso-
bistego poSwigcenia dla dobra wspdlnego przez dzialalno$¢ poli-
tyczng inspirowang nauka spoleczna. W naszej pracy nad po-
glebieniem tych tematéw wyjdziemy od szeSciu warunkéw for-
macji nowej generacji katolickich politykow, ktére wymienit
bp Toso na zebraniu ,la Societa” w lipcu: zacza¢ od formacji
dla ewangelizacji sfery spolecznej, wypracowa¢ nowy sposOb
programowania, tworzy¢ nowe instytucje uczestnictwa, budowaé
nowe relacje migdzy Swiatem koScielnym a polityka, odrzucié
ideologi¢ diaspory, wreszcie realizowa¢ wspolne dziatanie koSciel-
nych podmiotow w planie kulturowym i1 formacyjnym. Ten ostatni
warunek — trzeba to przyzna¢ — razem z odrzuceniem ideologii
diaspory jest najtrudniejszy. Historia Retinopera (powstatego
w 2002 r. wiasnie dla wspotpracy migdzy koScielnymi strukturami
wokot NSK) obok niezaprzeczalnych sukceséw (wzrdst wzajemny
szacunek i poznanie mi¢dzy r6znymi ruchami koscielnymi) poka-
zuje tez trudnosci, gdy chce si¢ organizowa¢ wspdlne dziatanie
katolikow zaangazowanych w parafii 1 ruchach.

Jedno$¢ w Kosciele — warto to przypomnie¢ — nie oznacza
jednorodnosci, ale komuni¢ charyzmatéw. To wiasnie wyrazajac
w réznorodno$ci obfito$¢ daréw Jezusa Zmartwychwstatego, rozne
ruchy koScielne ze swoimi specyficznymi charyzmatami wspot-
pracuja dla zycia i wzrastania ciata koScielnego. Komunia kosciel-
na nie moze zamykac si¢ w uksztalttowanym w ostatnich latach
pojeciu sieciowej koordynacji elementdw. KoSciét cho¢ zatozony
na skale Piotra, ktory byl rybakiem, nie jest siecia. Poliarchia,
jesli moze by¢ narzedziem zarzadzania ztozonoScia w globalizacji,
nie nadaje si¢ do przeniesienia na grunt koscielny. W ostatnich
20 latach po tym, jak skoficzyta si¢ jedno$¢ polityczna, powstata
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ideologia diaspory i1 nastgpila fragmentacja réznych obszaréw
koscielnych, ktora nie oszczgdzita katolikow dziatajacych w poli-
tyce w roznych ugrupowaniach. Bp Crociata powiedziat do katolic-
kich politykow 30 maja: ,,Najbardziej przykre bytoby to, gdyby
jacys$ katolicy za rzecz wazniejsza mieli konfliktowq strong¢ partyj-
nej przynalezno$ci niz zdolno$¢ do dialogu wynikajaca z zasad-
niczej komunii koScielnej”. A kard. Bagnasco w homilii na uroczy-
sto§¢ Sw. Wawrzynica 10 sierpnia powiedzial jasno: ,.Swiat katoli-
cki stanowi dla spoteczenstwa obywatelskiego zaséb ugruntowa-
nych wartoSci, energii i doSwiadczen; to dziedzictwo nie moze by¢
przez nikogo roztrwonione ani zmarnowane przez opieszatosc,
utopijne syntezy czy skazenia”.

Na Festiwalu NSK bedziemy chcieli nada¢ konkretny ciag
dalszy tym przekonujacym apelom we wspdlnocie z biskupami
1 w ramach odpowiedzialnoSci katolikdw Swieckich, ktéra nigdy
nie moze si¢ odcia¢ od wartoSci jednoSci 1 komunii. Docenimy rolg
katolikéw dziatajacych w Swiecie pracy, zwiazkach zawodowych,
przedsigbiorstwach, spétdzielniach, bankach, wolontariacie. Wyj-
dziemy od gospodarki i spoteczefistwa obywatelskiego, gdyz poli-
tyczna plodnos¢ najlepszych okreséw ruchu katolickiego brata si¢
wlasnie z gospodarki, spoétdzielczosci, ruchu zwigzkowego, kas
zapomogowych 1 samopomocy, a wiec z samej tkanki spoteczenst-
wa obywatelskiego. Potrzeba mniej dziatan dla budowania spotecz-
nego konsensu, a wigcej myS$lenia, ktére rodzi kulture (albowiem
Swiat cierpi na brak myslenia).

Naszym zadaniem jest przysposobi¢ ludzi do zycia wiarg na co
dzien, do zycia powotaniem do §wigtoSci posrod spraw. Dlatego
ktadziemy nacisk na formacj¢ i sprawdzamy w terenie, jaka jest
roznica migdzy opiekuniczoScig a profetyczna obecnoScia spotecz-
ng. Wielu katolikow niestety uwaza, ze sq w zgodzie z sumieniem,
gdy juz dali na tacg. Trzeba inwestowac. Pierwsza inwestycjq jest
zycie 1 czas, dane nam dla wypelniania misji, ktéra nas przewyzsza.
Katolicy maja dzi§ wielka odpowiedzialno§¢ narodowa. Moga
pomdée krajowi wyjs$¢ z fanatyzmu i bezptodnych antagonizméw
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1 zacza¢ znowu mySle¢ politycznie; moga sta¢ si¢ narzedziem
prawdziwej jednoSci moralnej kraju, dajac pozna¢ na nowo, takze
tym, ktérzy nie uznaja zasad NSK, podstawy polityki prawdziwie
respektujacej godnoS$¢ oséb. Na takich fundamentach, idac Ssladem
autorow Kodeksu z Camaldoli sprzed 70 lat, mozna budowac nowe
Witochy.

Ttum. Tadeusz Zeleznik



FORUM

WARUNKI KSZTALTOWANIA NOWEJ
GENERACJI POLITYKOW KATOLICKICH*

Bp Mario Toso
Wicedyrektor ,La Societa”

Ponawiane przez Benedykta XVI wezwanie do ksztatltowania
nowej generacji katolickich politykow (np. w Cagliari we wrze$niu
2008 r., w maju tego roku w Triveneto) przychodzi w decydujacym
momencie historii, ktéra pokazuje we Wioszech i Europie nie tylko
kryzys polityki w glebszym znaczeniu, nie tylko zmierzanie ku
fazie postdemokracji albo przynajmniej demokracji populistycznej,
ale tez pewien brak znaczenia katolikow, rozsianych po réznych
ugrupowaniach. Ten brak znaczenia — nie tylko z powodu diaspory,
ale i rozmycia tozsamoSci oraz kulturalnej stabosdci — jest prawie
powszechnie dostrzegany przez $wiadomych politykéw Kkatolic-
kich, dziatajacych w réznych ugrupowaniach.

Jesli Papiez mowi o ,,nowej generacji katolickich politykow”,
to nie wydaje si¢, zeby czynit tak z powodu ustepstw wobec nowej
ideologii ,,mlodziezowej”. Nie chce tez deprecjonowac obecnych
reprezentantow, co byloby niewdzigcznoScia wobec nich. Jeszcze
mniej wynika¢ to moze z niedostatecznego przemysSlenia czy checi
upokorzenia. Jest to natomiast zach¢ta, zeby robié, co w ludzkiej
mocy, 1 dziala¢ z wigkszym wyczuciem dzisiejszych potrzeb.

Skupi¢ si¢ zatem na uzasadnieniu — jezeli jest to potrzebne —
papieskiego wezwania. Jesli wyjdziemy bowiem z zatozenia — jak
niejeden to czynit — ze byta to jedynie surowa reprymenda i ze

* Przeméwienie wprowadzajace wygloszone na zjeZdzie nt. ,,Katolicy we
Wioszech i Europie: diaspora, jedno$¢ i proroctwo”, zorganizowanym przez
Fundacje¢ ,,Giuseppe Toniolo” i redakcj¢ ,,LL.a Societa” (Rzym, 14 lipca 2011 r.).
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to wezwanie nie ma zwiazku z rzeczywistoscia, nie warto podej-
mowac zleconego mi tematu. Innymi stowy, jesli sprawy ostatecz-
nie ida dobrze, to nie ma co traci¢ czasu i zastanawial sie nad
potrzeba szczegblnego dziatania formacyjnego. Jednakze z mojego
punktu widzenia wezwanie Papieza wydaje si¢ stuszne przynaj-
mniej z ponizszych racji:

1. W kazdej dziedzinie ludzkiej egzystencji (weZmy chociazby
gospodarke, gdzie szczegdlnie z racji demograficznych jest trudno
o nowych przedsigbiorcéw) czyms$ naturalnym jest wymiana poko-
leniowa.

2. Nie wszyscy obecni politycy, ktérzy zwa si¢ katolickimi —
niezaleznie od swojego zaangazowania i osobistych zastug — oka-
zali si¢ ludZmi o wysokim poziomie profesjonalnym i moralnym,
zgodnie z wymogami wlasnej tozsamosci i samej sytuacji, typowej
dla spoleczefistwa, ktére marginalizuje lub dewaluuje kulture ka-
tolicka 1 propaguje antywartosci, a takze typowej dla trudnych
warunkéw politycznych i gospodarczych. JeSli nie stawi si¢ jej
czota z nowymi perspektywami i nowymi, dobrze uformowanymi
sitami na poziomie wiloskim 1 europejskim, to moze ona do-
prowadzi¢ do zapasci i wywotaé skutki niebezpieczne dla demo-
kracji.

3. Jest coraz pilniejsza potrzeba szczegdlnej wrazliwosci 1 po-
Swigcania si¢ dla dobra wspolnego 1 dobr wspdlnych, czyli zycia
prawego i dobrego, gdyz w przeciwnym razie polityka moze by¢
zinstrumentalizowana przez finanse albo inny czynnik.

4. Pilnie potrzeba politykOw mniej ulegtych logice ,,personal-
nej”, skupionych na sobie, a bardziej zwiazanych ze spoleczefist-
wem obywatelskim, ze Swiatem, ktérego mienia si¢ reprezentan-
tami.

Po tym wstepie powiem bardziej szczegétowo o warunkach
koniecznych dla uksztaltowania nowej generacji katolickich po-
litykow. Swiat katolicki wie, ze jesli podejmuje si¢ taki temat, to
naturalnym dla niego kontekstem — i to wskazuje juz na jeden
z warunkéw formacji — jest ewangelizacja sfery spotecznej albo
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raczej nowa ewangelizacja sfery spolecznej z tym przestaniem, ze
angazowanie si¢ w polityke jest wyzsza forma przezywania mitosci
Chrystusa. Totez gdy interesujemy si¢ warunkami formacji, chodzi
o to, zeby to zaangazowanie bylto oparte nie tylko na fundamencie
antropologicznym, lecz takze teologicznym i koScielnym. Inte-
resowanie si¢ formacja polityczng to nie jest wchodzenie w rzeczy-
wisto$¢ diaboliczna, ale w wymiar przewidziany w planie Bozym,
nalezacy do chrzeScijafiskiego powotania.

Drugim warunkiem w Swiecie, w ktérym brakuje mysSlenia,
jest wypracowanie nowej myS$li i nowej orientacji programowej,
co wedtug Benedykta XVI jest mozliwe, gdy zyje si¢ w komunii
z Chrystusem, bedacym Agape 1 Logosem. Tylko nowa mysl
i orientacja programowa umozliwia ustawienie adekwatnej for-
macji, ktéra potrzebuje tez nowych animatoréw i narzedzi do
bezstronnej interpretacji rzeczywistosci politycznej i jej celow.

Trzecim warunkiem jest odnowienie stronnictw albo — jeSli-
by to si¢ nie udato — stworzenie nowych instytucji uczestnictwa
i przedstawicielstwa. Ksztattuja si¢ bowiem nowe elementy do ich
wlaczenia, zeby wnosily nowe, Swieze energie, a nie stuzyly do
utrzymania status quo. JeSli obecne partie pozostaja zamknigte
w sobie, przemieniajac si¢ w kasty albo nieprzenikalne podsys-
temy, jesli nie sa pojemne, to trudno o zmian¢ pokoleniowa w ich
obrgbie, ale tez o wyszkolenie nowych generacji politykow.

Czwarty warunek to wytworzenie nowych relacji i sposobow
komunikacji migdzy Swiatem politycznym, koScielnym i obywatel-
skim. Inaczej méwiac, po okresie, kiedy we Wloszech istniat Scisty
zwiazek migdzy KoSciotem i partia Chrzescijanska Demokracja,
i po nastgpnym okresie, kiedy utwierdzita si¢ teoria diaspory
1 zaistniala niejako separacja migdzy wspdlnotg koscielng a poli-
tyczng z preferencyjnym podtrzymywaniem stosunkOw na szczy-
cie, trzeba teraz mysle¢ o nowym ksztatcie tych stosunkéw z real-
nym znaczeniem laikatu katolickiego i mocniejsza ze strony poli-
tykéw komunia z Jezusem Chrystusem, wspdlnota koScielng oraz
jej nauka spoteczng. Z jednej strony dla nowego naboru do polityki
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potrzebne jest ,,0jcostwo” politykow o dlugim stazu, ktérzy by
poswigcili sity i1 czas, zeby towarzyszy¢ miodszym i wspierac
ich w pierwszych krokach i w czasie kampanii wyborczych. Ale
potrzebne jest im takze ,,0jcostwo” albo ,,matkowanie” ze strony
wspolnoty koScielnej, ktérego brak odczuwaja rézni politycy kato-
liccy, przedtem dzialajacy w stowarzyszeniach i ruchach, a teraz
w partiach politycznych. W zwiazku z tym mozna stwierdzié, ze
jak potrzebna jest nowa generacja katolickich politykow, tak tez
potrzebna jest nowa generacja ksigzy i kierownikéw duchowych,
ktorzy umieliby im towarzyszy¢ i rozmawia¢ z urzednikami
1 przedstawicielami w parlamentach krajowych i ponadnarodo-
wych.

Piatym warunkiem ksztaltowania nowej generacji katolickich
politykéw jest to, zeby mogli oni w sposéb powazny i skuteczny
kultywowac¢ publiczny wymiar chrzeScijanistwa w kontekScie plura-
lizmu kulturowego z jego agresywnymi formami sekularyzmu, jak
tez wznie$¢ si¢ ponad ideologi¢ diaspory i zyczeniowe mySlenie, ze
na polu spolecznym wystarczy moralna jednoS$¢ intencji nawet bez
moralnej jednoSci zewnetrznej, konkretyzujacej si¢ w przymierzach
ponad formami przynaleznoSci albo w partiach o inspiracji chrzes-
cijanskiej. Dekretowac — jak czynili to niektérzy nawet znakomici
mySliciele katoliccy — ze po II Soborze Watykanskim, teologicznie
1 historycznie rzecz biorac, nie mozna mysle¢ o powstaniu zadnych
partii o inspiracji chrzescijanskiej, gdyz prowadzitoby to z koniecz-
nosci do spigé, jakie miaty miejsce w czasach ChrzeScijanskiej
Demokracji — to byloby z punktu widzenia logiki politycznej
wydanie wyroku skazujacego katolicki laikat na status mniejszoSci
w polityce. Bylby on praktycznie przeznaczony do tego, zeby
uczestniczy¢ w partiach, ktére zaktadaja inni, tak jakby katolicy
byli obywatelami drugiej kategorii i byli wewngtrznie niezdolni do
tworzenia partii razem z innymi ludZmi dobrej woli. Sobér tym-
czasem przyznaje wierzacym wyrazna autonomi¢ w polityce (zob.:
GS 43; AA 7). Taka autonomia oznacza takze, ze Kkatolicy,
oceniajac warunki historyczne i sytuacj¢, moga si¢ decydowac na
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zaktadanie partii. Azeby udzial chrzeScijanskiej wizji nie stal si¢
mato znaczacy, ale byl bogactwem dla wszystkich, dlaczego nie
wyobrazi¢ sobie wsréd réznych drég po dosSwiadczeniu diaspory
jeszcze innego rozwigzania? Co do tego, to oczywiScie katolicy
dziatajacy w r6znych partiach powinni pierwsi dokona¢ oceny; nikt
nie moze ich w tym zastapic.

Sz6stym warunkiem jest wspolne dziatanie podmiotéw koSciel-
nych i Swieckich w planie kulturalnym i formacyjnym. Wielu
wzywato do stworzenia ruchu, zeby zaangazowaé wigcej 0sOb
1 instytucji, nie wylaczajac uniwersyteckich. To oznacza — jak
mozna wnioskowac¢ z doSwiadczen katolickiego ruchu spotecznego
w Europie, z Malines 1 Camaldoli — przyjecie kodeksow pro-
gramowych jako ram odniesienia, ktére nalezy przektada¢ najpierw
na projekty, a nast¢pnie na programy partyjne.

Takze dzi§ potrzebne jest w planie krajowym, a tym bardziej
europejskim, opracowanie nowych kodeksow. Bez bazowego, sze-
rokiego ruchu kulturalnego, bez nowych kodeksoéw trudniej jest
o wytworzenie wspdlnotowej Swiadomosci, ktéra narasta i ktéra
wyraza si¢ w dziele formacji, o ktérym dzisiaj moéwi si¢ ogdl-
nikowo. Warto wigc zatrzymac si¢ nad tym szostym warunkiem,
dzigki ktéremu mozna spodziewac si¢, ze w najblizszej przysztosci
biskupi, politycy, ekonomiSci, prawnicy razem z przedstawicielami
ruchéw 1 stowarzyszen koScielnych i1 spotecznych powotaja do
zycia na szczeblu krajowym oraz europejskim ruchy refleksji
1 dziatania, majace na celu ozywianie nowej kultury i odwzorowa-
nie jej w nowych kodeksach. Jest to oczywiScie mozliwe przez
powiazania i organizacje obejmujace wszystkie podmioty koScielne
i spoteczne bez wzajemnego torpedowania si¢, bez matostkowych
wybiegdw, ktére zubozaja Swiat katolicki.

Co si¢ tyczy opracowania nowego kodeksu, to nie trzeba
wyobraza¢ sobie jakiego$ tytanicznego dzieta. P6jscie w kierunku
,howego” Kodeksu 7 Camaldoli nie oznacza zaczynania od zera
albo wybrania si¢ w niewiadomo jak dtuga droge. Prawde méwiac,
istnieje juz co$ bliskiego kodeksowi, po wigkszej czgSci uwspot-
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czeSnionemu, o szerokim zakresie: jest to Kompendium nauki
spotecznej KoSciota, ktérego przyjaciele zebrani w Camaldoli nie
mieli pod reka i z tego powodu musieli w pewnym sensie natrudzié
si¢ wigcej, zeby stworzy¢ sobie ramy kulturowe, czyli programowe
odniesienie.

Co konkretnie przynosi KNSK? Daje nam kulturowe narz¢dzie
uzasadnione teologicznie, eklezjologicznie, antropologicznie.
KNSK, rozwinigte na gruncie racji wiary, na madrosci refleksyjnej,
daje racjonalny i ponadracjonalny fundament dla zaangazowania
spotecznego, uzdalnia do zdawania sprawy z nadziei, ktéra jest
w kazdym wierzacym. Wskazuje konkretne drogi, zeby wiara
stawala si¢ kultura, dusza humanizmu transcendentnego, zeby
ozywiata etosy i instytucje Swieckie pod hastem braterskiej relacyj-
nosci.

KNSK - trzeba to sobie u§wiadomi¢ — jest dziedzictwem
bl. Jana Pawla II pozostawionym wierzacym 1 ludziom dobrej
woli na droge, ktora pojda radoSnie w trzecie tysiaclecie ku
cywilizacji mitoSci. Zostatlo ono pomySlane tak, aby katolicy
w diasporze mogli bardziej si¢ jednoczy¢ 1 wigcej zaznaczac
w historii dzigki danej wszystkim wspolnej gramatyce. Pozwala
wyjS¢ z pustyn, jakimi sa rézne formy partykularyzmu i in-
dywidualizmu, uprzedzenia, marginesy historii. Jest manifestacja
publicznego wymiaru chrzescijanstwa. Jest po to, zeby zy¢
w przyjazni refleksyjnej i programowej albo prospektywnej, ktéra
broni jednako racji osoby i wspdlnoty, wymogdéw wolnosci i spra-
wiedliwoSci spoteczne;j.

Konkretnie chodzi teraz o to, zeby zgltebi¢ KNSK w sposdb
naukowy, uzupetnié¢ je zgodnie z programowoscia wypracowana
w CV, takze w odniesieniu do mediéw masowych, oraz przetozyé
na programowoS$¢ historyczng ze szczegdlnym uwzglednieniem
wychowania. Chodzi przede wszystkim o przetozenie na jezyk
polityki, jak zwykt powtarza¢ Giuseppe Lazzati, méwiac o nauce
spotecznej, bo jego zdaniem katolicy nie okazywali si¢ zdolni ja
doceni¢ w swoim dzialaniu przemieniajacym spoteczefistwo.
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Dzisiaj, szczeg6lnie w obliczu globalnych brakéw rownowagi,
jesteSmy powotani do realizowania wymogéw wolnosci i sprawied-
liwosci spotecznej wedle szerokiej miary dobra wspolnego rodziny
ludzkiej, tworzac instytucje dostosowane do nowych, ogdlnoswia-
towych powiazan i sposobéw komunikacji zgodnie z zasadami
pomocniczos$ci i solidarnoSci. JesteSmy powotani do globalizowa-
nia nie tylko instytucji rynkowych, lecz takze nierynkowych,
takich jak demokracja substancjalna: spoleczna, gospodarcza,
polityczna, reprezentatywna i partycypacyjna. Trzeba okresli¢
kierunki polityki gospodarczo-spotecznej nakierowanej na dobro
wspdllne ze szczegllng uwaga stusznie zwrdcona na najbiedniej-
szych. Chodzi o to, zeby dostrzec 1 urzeczywistni¢ w kontekscie
dobra wspélnego relacje migdzy etyka zycia i etyka spoteczna
(,,Jud zycia” nie moze by¢ przeciwstawiany ,Jludowi pokoju”
1 odwrotnie), migdzy ekonomia, braterstwem i sprawiedliwoscia
spoleczna, migdzy ekologig ludzka 1 ekologia przyrodnicza, mig-
dzy tym, co prywatne i tym, co publiczne, tym, co lokalne i tym,
co globalne istnieje potrzeba pluralizmu nierozcztonkowanego,
wielokulturowosSci przezywanej na gruncie wspoOlnego szukania
prawdy i pozytywnej laickoSci.

Dlatego tez trzeba zajal si¢ przede wszystkim nakre§leniem
zarysOw polityki wedtug roznych dziedzin spotecznych, odpowia-
dajacych po czesci takze rozdzialom KNSK: osoba, jej prawa
i obowiazki, spoleczeristwo obywatelskie, rodzina, praca, zycie
gospodarcze, wspdlnota polityczna i religijna, Srodowisko, bioety-
ka, spoteczno$¢ migdzynarodowa, pokdj, Srodki komunikacji.
Gdzie znalez¢ takie zarysy? Kto moze je daé? Profesorowie?
Owszem, i oni sa potrzebni. Ale takie zarysy moga daé raczej r6zne
stowarzyszenia i zrzeszenia, zaangazowane w promowanie okres-
lonych rozwigzan w ramach politycznej i spotecznej orientacji
programowej. Wystarczy pomysle¢ o dorobku ostatnich tygodni
spotecznych katolikow we Wiloszech, o tym, co wypracowaly
Stowarzyszenie ,,Nauka i Zycie”, Forum Stowarzyszefi Rodzin-
nych, bezwyznaniowe zwigzki zawodowe, grupy Chrzescijafiskich
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Stowarzyszeni Pracownikow Wtoskich (ACLI), grupy zawodowe.
Azeby sporzadzi¢ kodeks, nie trzeba mobilizowaé catego Swiata
katolickiego. W Camaldoli nie byto wielu biskupdw, politykow,
prawnikdw, pedagogéw. W pewnych historycznych momentach
wyczekiwania i1 dezorientacji decydujace sa — jak uwazal np.
Jacques Maritain — mniejszoSci profetyczne.

Dlatego tym, co chce tutaj podkresli¢, jest potrzeba osob albo
instytucji zdolnych do ozywiania refleksji, tworzenia nowej mysli
i programowosci, wspierania dziatania ruchéw, ktore sg niezbgdne.
Jest to konieczny warunek wstgpny. Zanim jeszcze si¢ pomySli
albo kiedy juz si¢ mySli o reformowaniu badZ zaktadaniu partii,
0 wzigciu na warsztat strategii dziatania, o proponowaniu reformy
prawa wyborczego, trzeba mie¢ wystarczajaco rozbudowany i od-
nowiony obraz kulturowy, jak tez ludzi odnowionych w myS§lach
1 sercu, czyli przygotowanych profesjonalnie 1 duchowo. Istotnie,
jesliby si¢ chcialo zreformowal obecne partie (czyli jeSli nie
chciatoby si¢ juz partii ,,personalnych”, zajetych soba, stuzacych
kastom politycznym, oderwanych od spoteczefistwa obywatelskie-
go 1 ludzkich problemoéw 1 jeSli chciatoby si¢ przemysle¢ ksztalt
organizacji partyjnych, zeby uczynié je bardziej demokratycznymi
i partycypacyjnymi), a nie miatoby si¢ do dyspozycji nowej
programowej orientacji spotecznej, jak rOwniez brakowatoby pra-
wych obywateli i1 reprezentantow, Swiadomych konieczno$ci dob-
rego zycia, to bytoby tak, jak gdyby dostaé narzedzia komunikacji
migdzy baza spoleczng a instytucjami publicznymi, ktére nie moga
wprowadzi¢ innowacji. Innymi stowy, otworzyloby si¢ kanaty,
ktéorymi nadal ptyngtaby ta sama woda, moze zanieczyszczona,
w matej ilosci, nie za§ wystarczajaca i §wieza, dobroczynna dla
instytucji i spoteczefistwa. Nowa mysSl 1 orientacja programowa,
potrzebna, aby lepiej uchwyci¢ problemy zglobalizowanego $wiata
— co nam zaleca Benedykt XVI — sa wstgpnymi warunkami
wszelkiego procesu odnowy i formacji we Wtoszech i w Europie.

Ttum. Tadeusz Zeleznik
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Od Redakcji:

Dnia 13 czerwca 2011 r. zmart w Rzymie w wieku 85 lat ks.
Pio Parisi SJ, wyjatkowy asystent duchowy Chrzescijanskich
Stowarzyszen Pracownikow Wtoskich (Associazioni Cristiane dei
Lavoratori Italiani — ACLI) w latach 1975-1999. OsobiScie bytem
z nim bardzo zwiazany. [...] On wprowadzil mnie w NSK, ktora
traktowat nie jak ideologi¢, lecz jako teologi¢ moralna, zakorzenio-
na w stowie Bozym.

Urodzit si¢ 5 listopada 1926 r. w Rzymie, w 1944 r. wstapit do
Towarzystwa Jezusowego, w 1956 r. otrzymal Swigcenia kaptan-
skie. W 1975 r. Biuro Konferencji Episkopatu Wtoch ds. Duszpas-
terstwa Spotecznego i Duszpasterstwa Pracy powierzyto mu funk-
cje asystenta ACLI; bylo to cztery lata po bolesnym ,,potepieniu”
przez Pawla VI. W tamtych trudnych latach ks. Parisi miat t¢
wielka zastuge, ze dzigki niemu ACLI trwaly przy Ewangelii, byly
zakorzenione w wierze, ukierunkowane na to, co istotne, szczegol-
nie na ,;maltych i1 ubogich”. Kiedy w 1995 r. Jan Pawet II na
spotkaniu z przedstawicielami ACLI z okazji 50. rocznicy istnienia
tej organizacji powiedziat: ,,Tylko Ewangelia odnowi ACLI”, byto
to przypieczetowanie dokonanego pojednania oraz dziatalnoSci
duszpasterskiej ks. Parisiego.

W centrum tajemnicy duchowoSci ks. Parisiego tkwita tajem-
nica paschalna, tajemnica zbawienia. Najwyzszym wyrazem tej
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postawy byta propozycja ,,Mszy nad Swiatem” — ciaglej, codziennej
celebracji Pana, ktoéry przychodzi ocali¢ matych i ubogich Swiata.
Potem byta propozycja utworzenia ,,katedry maluczkich i ubogich”,
czyli tych, ktorzy ucza nas rozumie¢ Ewangeli¢ 1 Swiat. Ksiadz
Parisi zaangazowal ACLI w namyst nad §wieckoscia. W latach 90.
zaczely si¢ spotkania duchowe pod hastem ,,Nawrdci¢ sie¢ na
Ewangeli¢. Nowe drogi dla polityki”.

Aby upami¢tnié¢ t¢ wyjatkowa kaptanska postac, publikujemy
w tym numerze refleksje jej poSwiecona'.

Claudio Gentili

Pio Parisi SJ — ksiadz przystany do ACLI przez Biuro Kon-
ferencji Episkopatu Wtoch ds. Duszpasterstwa Spotecznego 1 Dusz-
pasterstwa Pracy po ,,potepieniu” przez papieza Montiniego (czer-
wiec 1971) i wycofaniu asystentow koScielnych — pozostaje nie-
znany szerszym krggom. Co wigcej, Swiadomie trzymal si¢ on
z dala od os$rodkéw intelektualnych, chociaz podkreslal fundamen-
talne znaczenie komunikacji duchowe;.

Srodowiskowa legenda glosi, ze kiedy w 1975 r. ks. Parisi
przedstawial si¢ przewodniczacym krajowym ACLI, na ktérych
czele stat Domenico Rosati, zadziwit ich, cytujac biblijng pochwate
hipopotama... Jako swoja wizytowke okazal wigc szczegdtowa
znajomo$¢ Pisma gwietego oraz subtelng ironi¢ w ocenie wydarzen
historii. Bedac duchowym synem S$w. Ignacego, zawsze starat si¢ te
wydarzenia z uwaga §ledzi¢, szczegdlnie troszczac si¢ 0 najmniej-
szych i1 pozostajac poSrdd nich.

Ksiadz Parisi nie manifestowal jednak radykalizmu spotecz-
nego wtasciwego tak wielu §wiadkom, stusznie zreszta chwalonym.
Najmniejsi to wedtug niego ci, od ktorych nalezy zaczynaé roz-
wijanie ,,SwiadomoS$ci politycznej”’; nieprzypadkowo tak wtasnie
brzmiat tytut jego ksiazki z 1975 r., pozostajacej na prawach
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rekopisu®. Na poczatku przedmowy czytamy: ,,Tekst ten rodzi sig
z zainteresowania tym, co si¢ dzieje na Swiecie, oraz z dlugo-
trwatego przystuchiwania si¢ réznym gtosom. Wysitek przyswaja-
nia sobie faktéw i komunikatéw otaczata, wspierata i przenikata
ciagta refleksja ukierunkowana na zrozumienie najgiebszego sensu
szczegotow 1 catosci. Ta aktywnoS$¢ rozumu nalezy do jeszcze
rozleglejszego zaangazowania — w nawrdcenie na wiarg”.

W przytoczonych zdaniach syntetycznie zawiera si¢ styl tego
jezuity, ktéry mieszkat w Rzymie w mieszkaniu dzielonym z przy-
jezdnymi studentami; byto to w jednym z owych wielkoptytowych
blokéw, ktére przypominaja obskurne budownictwo moskiewskie
z okresu realnego socjalizmu. Nie zaszkodzi troch¢ o tym miejscu
opowiedziec.

Odwiedzitem ks. Pio w tygodniu po Wielkanocy. Choroba
nieustajaco wysysata z niego energi¢. Zdrzemnat si¢ siedem razy
w ciagu godziny, a kiedy wychodzilem, powiedzial, ze pred-
ko musi mi znaleZz¢ innego spowiednika. Zawsze z trudem i po
czasie przychodzito mi zrozumienie, co mial na myS§li. Kiedy
po Bozym Narodzeniu choroba si¢ nasilita 1 sytuacja stala sig
bardzo trudna, przyjaciele podzielili si¢ na dwie grupy: jedni
sugerowali leczenie w o$rodku medycznym, drudzy podzielali
zdanie samego ks. Parisiego, ktéry chcial zakoniczy¢ zycie w swo-
im mieszkaniu w zakazanym rejonie Rzymu. Pio przenidst si¢ tam
w 1971 r. i dopiero w ostatnich miesiacach powierzyt przyjacio-
fom przyjmowanie tego, co przychodzito do zamiejscowych stu-
dentow.

Ja oczywiscie opowiadalem si¢ za leczeniem szpitalnym. Od-
dychatem atmosferg fordyzmu jeszcze wcze$niej, niz posmakowa-
tem matczynego mleka, i mialem nieograniczone zaufanie do nauki
i techniki, rowniez medycznej. Pio je pohamowal. Powierzyl sig¢
opiece mtodego Valentina, Albanczyka, ktory od kilku lat dzielit
z nim mieszkanie i w tym czasie uzyskat dyplom pielggniarza. Tam
byla jego wspoélnota, tam byta jego misja, tam miat si¢ spotkac ze
Smiercia.
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Zreszta, stosunki rozwijaly si¢ z biegiem lat. Roéwniez tam,
w pobliskim mieszkaniu wynajgtym po oficjalnym odejsciu z ACLI,
ks. Pio kontynuowat spotkania, na ktére takze uczgszczata grupa
zzytych ze soba, dawnych kolegow ze studidw. Opowiadat mi
z zadowoleniem, ze kiedy jeden z owych kolegéw — drobny przed-
sigbiorca z branzy sanitarnej, stad zwany przez kompandéw ,.krélem
toalet” — podarowat mu nowy, tani samochdd, zostal on nazajutrz
ukradziony. Ksigdzu Pio przyszto na mysl, zeby zwrdci¢ si¢ do
kogos, kto w dzielnicy ma opini¢ przywodcy drobnych przestgpcow.
Nastgpnego ranka samochod stat doktadnie w tym samym miejscu,
z ktorego wcezedniej zniknal, a na nim wisiata kartka od ztodziei:
,,Pamig¢taj, zeby nas powiadomic, kiedy zmieniasz samochod”.

Wszystko w tamtej okolicy zachowato rys ludowy. Po pierwsze
ulica, ktora wszyscy tamtejsi mieszkancy nazywali ulica Lodow-
kowa, poniewaz zwozono na nig zuzyte urzadzenia gospodarstwa
domowego. Tam witasnie ks. Pio — ktory zaczynat postuge w kap-
licy uniwersyteckiej — postanowitl spedzi¢ zycie i tam je zakonczyc.
Na ostatku zdalem sobie sprawg, ze po raz kolejny miat stusznosc.
Dokonat najbardziej chrzeScijafiskiego, bo najbardziej ludzkiego
wyboru. Wybrat dobra $§mier¢ (dobra, nie tagodna) zamiast wytgzo-
nego i bezuzytecznego wysitku techniki, w ktérej ja od zawsze
poktadam nadziej¢. Byt to wybdr catkowicie zgodny z wielka
tradycja chrzeScijanska, ktéra zawsze zajmowata si¢ dobrym umie-
raniem. Tymczasem dzisiaj zyjemy w takim okresie, ze nawet
u wielu wierzacych pojawia si¢ namig¢tne zamitowanie do ,,dlugie-
go zycia”, ktore moze niestety jawié si¢ jako krucha alternatywa
dla zycia wiecznego.

Ksiadz Parisi zdecydowat si¢ umrze¢ we wlasnym tézku, wsréd
Scian najzwyklejszego, petnego przeciagdw mieszkania, na oczach
przyjaciot, ktérzy umieja pilnowaé lepiej niz komputer. Wtasnie,
ks. Pio ciagle pisat, ale nie chciat korzysta¢ z klawiatury ani
Internetu — tym zajmowat si¢ kto inny.

Zyt posréd biednych ludzi z zatroskaniem i umiejetnoscia wska-
zywania, gdzie Ewangelia (nie jakakolwiek duchowos¢) i polityka
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si¢ spotykaja. Tam, gdzie powiew Ducha ozywia potacie ziemi
i pozwala kaptanowi (stowo to nalezy rozumie¢ w szerokim sensie,
w jakim zostalo uznane przez sobor) celebrowaé owa Msze nad
Swiatem, ktorej ide¢ obmySlit w Chinach Teilhard de Chardin, a ks.
Parisi podjat jako symbol powotania i postugi. To stale, niemal
wylacznie odniesienie do Ewangelii pozwalalo Ruggerowi Orfei,
bytemu dyrektorowi biblioteki Katolickiego Uniwersytetu NajSwigt-
szego Serca 1 autorowi szerokich opracowan na temat Swiata katolic-
kiego i Chrzescijaiskiej Demokracji, powtarza¢ na korytarzach
gtéwnej siedziby ACLI: ,,Pio, Pio, opowiedz nam o Bogu”.

W cytowanej juz przedmowie do pierwszej ksiazki ks. Parisie-
go znajdujemy fragment, ktory uwazam za krotkie streszczenie
jego mysli: ,,Musz¢ dodaé, ze zainteresowanie faktami, stuchanie,
wysitek rozumienia szczegdétow i catoSci jako momenty w po-
szukiwaniu wiary pochton¢ty mnie tak dalece, ze wiasciwie uczyni-
ty mnie niezdolnym do podjecia zadnych badafn naukowych ani
zadnej wazniejszej roli w spolecznoéci $wieckiej i religijnej”?.

Oto cata droga ks. Parisiego: jego niewiarygodna S§wieckoS¢
1 udzielanie glosu tym, ktérzy go nie maja. To ostatnie skon-
kretyzowato si¢ w 1985 r. w doSwiadczeniu Stowa dla ubogich
wraz z pomoca do lektury Ewangelii f.ukasza. Stad apel z 1989 r.
Do matych i ubogich, po ktérym padla propozycja ustanowienia
,.katedry maluczkich 1 ubogich” — tych, ktorzy ucza nas odczyty-
wa¢ Ewangeli¢ i Swiat. W latach 90. rozpoczely si¢ spotkania
z dziedziny duchowosci pod hastem ,Nawrdci¢ si¢ na Ewangelig.
Nowe drogi dla polityki”. Pierwsze z nich odbylo si¢ wrzesniu
1992 r. Towarzyszyly temu niemate, otwarcie wyrazane obawy
zwiazane z tym, jakoby temat ten pociagal za sobg zagrozenie
integryzmem. Tymczasem zamyst byl taki, zeby poglebi¢ roze-
znanie ewangeliczne, ktére umozliwi wejScie na drogg nawrdcenia
zarbwno osobistego, jak i stowarzyszeniowego, to za§ wedtug
ksigdza z ACLI mialo w niematym zakresie przyczyni¢ si¢ do
odnowienia wioskiej polityki. Byly to bowiem lata wielkich afer
korupcyjnych (Tangentopoli) i konica tzw. Pierwszej Republiki.
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Ksiadz Parisi nigdy nie kryt si¢ ze swoja niechgcia do przywddz-
twa, takze koScielnego.

Jezuita Parisi nigdy nie robit tajemnicy z tego, ze miat niewiel-
kie zrozumienie dla réznych instytucji. Zywit natomiast zamitowa-
nie do gry zespotowej, przyjazni, wspolnoty (nie ma nasladownict-
wa bez wspolnoty). Nie lubit szczytow, wtadzy, schematéw or-
ganizacyjnych i tej swoistej obrzgdowoSci. Bylo to mySlenie mato
wloskie, bardziej niemieckie, poniewaz po pdtnocnej stronie Alp
dyskutuje si¢ — nie tylko posrdd teologdbw — o demonicznym
charakterze wtadzy, we Wloszech natomiast powiadano, ze ,,wla-
dza przygniata tego, kto jej nie ma”.

Stad braty si¢ bliskie relacje z kregiem jezuitow, ktorzy po-
dzielali jego idee; nalezeli do niego: ks. Mario Castelli (dtugoletni
dyrektor ,,Aggiornamenti Sociali”, prestizowego czasopisma OS§-
rodka §wietego Fidelisa w Rzymie), ks. Saverio Corradino, ks.
Francesco Rossi de Gasperis (biblista z Jerozolimy) oraz najmtod-
szy Pino Stancari, ktéry co miesiac przyjezdzal pociagiem z Kalab-
rii na cykl zaje¢ biblijnych (trwal on przez lata i dzi§ jeszcze
odbywa si¢ przy Stowarzyszeniu Maurizia Polverariego).

Mimo to ks. Parisi stale dystansowat si¢ od erudycji, szukajac
pociechy w madroSci niewyksztalconych... Stad pewnym kontra-
stem moglo si¢ wydawacl nabozefnstwo pogrzebowe, na ktore
przybyto wielu, celebrowane w uniwersyteckiej kaplicy na La
Sapienza. Krotko méwiac: zestawcie ubdstwo i prostote matych
braci Karola de Foucauld z wyrafinowaniem jezuitow, a otrzymacie
fascynujacy paradoks ks. Parisiego.

Tytuly jego rozlicznych ksiazek wyznaczaja niczym znaki
drogowe szlak przebyty przez tego bystrego ksigdza, ktory nigdy
nie uwazat si¢ za intelektualistg. Ta jego postawa, z ktora si¢ nigdy
nie kryl, przynosita mu szacunek i podziw ze strony ,,wysoko
postawionych”, a zarazem sprawiala, ze traktowano go z nieufng
ostroznoScia. Ksiadz Parisi byt tego Swiadom i ktadt to wszystko na
karb wiernoSci Ewangelii oraz przebiegtoSci, ktéra bierze strong
ubogich.
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Nigdy si¢ nie zdarzylo, zeby od poczatku do konca zjadt
positek, jak tego wymagalo zycie klasztorne — w ktérym nie
uczestniczyl — albo przynajmniej wiek. Nie znajdowatem u niego
— 1 zawsze mnie to intrygowato — zadnego rozdzwigku migdzy
stowem a zyciem. Funkcja zmuszata go do czestego uczestnictwa
w réznych spotkaniach, na ktérych nie brakowato walczacych
o wiladz¢ ani nawet intrygantow; ks. Parisi w takich sytuacjach
zawsze z uporem proponowat odwotywac si¢ wytacznie do Ewan-
gelii. Byto to nieomal jego obsesja. Nie byto u niego ani §ladu tej
katolickiej idei, ktéra przedktada obywatelsko$¢ nad politycznosé
— nierzadko apelujac gloSno do zasady pomocniczos$ci — i ciala
posrednie nad potgzne instytucje.

Ksiadz Parisi nigdy nie lubit zjazdéw koScielnych, ktére rozpo-
czynajg si¢ od wyktadu z socjologii, ani takiej NSK, jaka nie daje
absolutnego pierwszefistwa stowu Bozemu. To byla jego stata idea,
roOwniez w ramach duszpasterstwa pracy. Zawsze 1 wszgdzie, przy
kazdej okazji powotywat si¢ na Ewangeli¢ sine glossa i przypomi-
nat o potrzebie wypracowywania Swiadomosci politycznej na miarg
czasow.

Dlaczego tak? Albowiem ,kiedy patrzymy na nieogarniona
i chaotyczna rzeczywisto$¢ naszego zycia wewngtrznego, od razu
jasno widzimy, ze aby spetnia¢ si¢ dzisiaj w mitoSci, musimy
zmierzyC si¢ z polityka. [...] Poszukiwanie mitoSci zawsze byto
wysitkiem pelnym trudnosci, niebezpieczenstw i1 niepowodzei;
dzisiaj, kiedy mitoS¢ styka si¢ z polityka, sytuacja wymaga od ludzi
ogromnego wysitku ksztattowania $wiadomosci politycznej”*.
Ksiadz Parisi czyni nast¢pnie szereg spostrzezen w duchu Paw-
towym, ktére skupiaja si¢ wokdt twierdzenia: ,,Migdzy mitoScia
a polityka wydaje si¢ zachodzi¢ rOwnoczesSnie nieodparte przycia-
ganie i nieprzezwyciezalne odpychanie”’. Potem mamy dtugi cytat
ze stynnego ustgpu z przedmowy do Krytyki ekonomii politycznej
K. Marksa, do ktérego ks. Parisi odwotuje si¢ w celu pokazania, ze
potrzebna jest nowa SwiadomoS$¢ w zwiazku ze strukturami zycia
W stowarzyszeniu.
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Nie ma w tym zadnego radykalizmu prdcz tego, ktory polega
na odwolywaniu si¢ do samej Ewangelii. Tym bardziej nie ma
anarchizmu czy programowej niecheci do réznych instytucji. Dla
ks. Parisiego gtéwnym problemem jest potwierdzenie prymatu
Swiadomosci.

Jego droga byla niezwykta i wciaz domaga si¢ przesledzenia
w catosci. Ksiadz Parisi uczyt nas — cho¢ do tego nie przymuszat
— ze lepiej czyta€ ludzi anizeli ksiazki, ktore zreszta ciagle pisat az
do samego konica.

Na tym moégtbym zakonczy¢; bytoby to poprawne z pisarskiego
punktu widzenia i homiletycznie budujace. Nie pasowaloby jednak
do poszukiwan, ktore prowadzit ks. Parisi, ani do naszej dlugolet-
niej, pogodnej, cho¢ niebanalnej przyjazni. Dlaczego ks. Pio lubit
powtarzaé: ,,Wszyscy przyznaja mi racj¢, ale nikt nie chce mnie
stuchac¢”?

Trzeba dostrzec samotno$¢ jego poszukiwan oraz szorstko$¢
jego nauczania. Nie byta to duchowos$¢, ale ewangeliczno$é. Al-
bowiem takze rozmaite duchowosci ulegaja dostosowaniu i zapos-
redniczeniu w relacji do ducha czasdw. Gdy si¢ na nie patrzy
z perspektywy zawodowej polityki, mogg zosta¢ zaliczone — na
modte kultury politycznej demokratycznego katolicyzmu — do
kategorii gasnacego reformizmu. Wigcej maja wspolnego z keyne-
sizmem niz z Ewangelia. Jak zauwazyl Gigi Covatta, zamiast
o ,.katokomunistach” trzeba raczej méwié o ,katokeynesistach”.
W okresie powojennym byto ich wielu w réznych odcieniach, i to
daleko poza Chrzescijaniska Demokracja. To uwalnia po czgSci od
zarzutu ideologizacji, ale pozostawia problem otwartym. Z drugiej
strony ideologia nie jest najgorszym zlem, ale proteza, ktora (jesli
jest oczyszczona z naleciatoSci batwochwalczych) czasami pobu-
dza i wspomaga, a czasami utrudnia zaangazowanie...

Ksiadz Pio widomie przezywat swoje poszukiwania §wiadomo-
Sci politycznej od ewangelicznej strony Swiadectwa. Miat radyka-
lizm cztowieka, ktéry odwotuje si¢ wytacznie do Ewangelii, do-
prowadzajac swoje stanowisko do ostatnich granic. Pisat przeciez
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w 1975 r. — jak przypomnialem na poczatku — ze jego poszukiwa-
nia w dziedzinie wiary uniemozliwiaja mu ,,podejmowanie waz-
niejszych rél w spotecznosci Swieckiej i religijnej”. W ten sposéb
neutralizowal swoj punkt widzenia wzglgdem prawicy i lewicy,
ktére wowczas walczyly przeciwko sobie w imi¢ wyboru zwanego
~cywilizacyjnym”. W ten sposdb tez unikat niepokoju o to, by jako
cztowiek wierzacy zaja¢ zadowalajace stanowisko wzgledem no-
woczesnosci; tymczasem niepokdj taki zasila nurty reformistyczne,
a nierzadko tez towarzyszy samemu KoSciotowi, godzacemu si¢
z nowoczesnoscia, ktora jest juz u schytku.

W rzeczywistoSci kryzys nurtow reformistycznych — od socjal-
demokracji po wszelkie odmiany ,.trzeciej drogi” — dowodzi, ze
misja zostata wypetniona i cel osiagnigty: ,,zgodne” reformy zasad-
niczo przeprowadza kapital. To oczywiScie nie znaczy, ze prawica
1 lewica sa wymienialne i ze ks. Pio ignorowal roznice oraz unikat
zajmowania stanowiska. Czym innym jednak jest (konkretny)
punkt widzenia, z ktérego widzial réznice i stawial wymog for-
mowania nowej Swiadomos$ci politycznej. Czym innym jest tez
szacunek dla kodeksu katolickiej demokracji, ktora poruszata si¢
migdzy dwoma wielkimi wyznacznikami — stuzba a mediacja. Te
wyznaczniki osiagnety godny podziwu punkt réwnowagi, gdy
w uporczywej aktywnoSci udato si¢ pogodzi¢ §wiadectwo 1 kom-
petencje. Nie wystarcza szczere Swiadectwo — trzeba uprawial
polityke w spos6b kompetentny. Czyz nie jest to jeden z watkow
przewodnich catej NSK?

Ksiadz Parisi wykazywal ewangeliczny upér w takim okresie
i takim Kosciele, w jakim byto moze za wiele porozumien i ugodo-
wosci. Wszystko podporzadkowywal Ewangelii. Wiedziat przy
tym, Ze nasza egzystencja jest nowoczesna i W nowoczesnosci
znosimy trudy zycia. Tak samo nowozytny jest weberowski status
tej polityki — powotanie i zawdd.

Ksiadz Parisi pojmowat swoje powotanie w tworzeniu Swiado-
mosci politycznej jako stuzbe samej Ewangelii, ostentacyjnie od-
suwajac si¢ od wszelkiej kariery. Sadze, ze do §wieckich pracuja-
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cych zawodowo nalezy odszukiwanie zarodkéw nowej Swiadomo-
Sci politycznej. Ksiadz Pio Parisi przypomina im, ze kompetencje
zawodowe sg obowiazkiem chwili i nowoczesnej etyki, ale auten-
tyczng motywacja wierzacego pozostaje ewangeliczne Swiadectwo.

Ttum. Pawet Borkowski

Przypisy

' Niektére pisma ks. Parisiego: La coscienza politica (Swiadomosé
polityczna), pro manuscripto, Roma 1975; Dialoghi sulla laicita (Dialogi
o Swieckosci), Citta Nuova, Roma 1986; La laicita difficile (Trudna Swiec-
kos¢), Morcelliana, Brescia 1991; Per un catechismo della laicita (O kate-
chizm §wieckos$ci), Cens, Milano 1995; La cattedra dei piccoli e dei poveri
(Katedra maluczkich i ubogich), AVE, Roma 1995; Dal profondo (Z glgboko-
Sci), Morcelliana, Brescia 1997; Mario Castelli. Laicita come profezia (Mario
Castelli. Swiecko§é jako proroctwo), Rubbettino, Soveria Mannelli 1998;
La ricerca di Dio e la politica (Poszukiwanie Boga a polityka), Rubbettino,
Soveria Mannelli 2000.

2 Zob. P. Parisi, La coscienza politica, dz. cyt.

Tamze, s. 5.
4 Tamze, ss. 36-37.
5 Tamze, s. 37.
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NOTY I OMOWIENIA

MILOSIERDZIE W ROZUMIENIU JANA PAWLA I
— INSPIRACJA DLA TWORCZOSCI
HENRYKA MIKOLAJA GORECKIEGO

Ks. Robert Necek
Uniwersytet Papieski Jana Pawifa Il w Krakowie

Jednym z priorytetéw w nauczaniu spotecznym Jana Pawta II
jest wezwanie do praktykowania mitoSci w zyciu spofecznym.
Mitos¢ jest pojeta jako swoista synteza rzeczywistoSci, obejmujaca
cata osobg ludzka i wszystkie wymiary jej zycia. Wydaje sig, ze
mitos¢ jest jedynym Srodkiem leczniczym mogacym zabliZni¢ rany
i przywrdci¢ rozbite segmenty zycia do jednoSci. Mozna wigc
powiedziec, ze programem naprawy proponowanym spoleczenstwu
staje si¢ realizacja mitoSci spolecznej, ktérej konkretnym wyrazem
jest milosierdzie.

Milosierdzie zostaje wiaczone w papieska katechezg, stajac si¢
jednym z gtdwnych przestan nauczania. Przestanie to zobowiazuje
kazdego do przyjecia mitosierdzia jako programu zycia. Wraz-
liwos¢ na mitosierdzie charakteryzowata zycie i dziatalno$¢ wiel-
kiego polskiego kompozytora Henryka Mikotaja Goreckiego, ktory
wyznal, ze owa wrazliwo$§¢ ukazywana w muzyce odziedziczyt po
rodzicach'.

1. Henryk Mikolaj Gorecki — rys biograficzny

Doswiadczenia zyciowe bardzo czgsto staja si¢ dla kompozyto-
row inspiracja w ich tworczej pracy. Podobnie bylo w przypadku
Goreckiego. Wszystko, co skomponowal, jest efektem jego reflek-
sji nad ludzkim zyciem. Warto wspomnie¢ chociazby III Symfonie
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,, Piesni Zatobnych” o Swiatowym rozglosie, Pod Twojq obrone,
Zbior piesni maryjnych, Amen czy Piesn Rodzin Katyriskich. Kaz-
dy, kto mial choéby okazjonalng styczno$¢ z tworczoscia GO-
reckiego, potwierdzi, ze wyptywa ona z najglgbszych poktadow
osobowosci. Sformutowanie Duc in altum zdobiace Filharmonie
Krakowska stato si¢ charakterystyka jego kompozytorskiej dziatal-
nosci.

Urodzony w 1933 r. w Czernicy koto Rybnika, Gérecki od
najmtodszych lat do§wiadczal tajemnic zta i mitosierdzia. Szedt do
celu na przekor trudnoSciom. We wszystkich dzietach przekazywat
prawde o sobie i Swiecie. Jego muzyka jest wyrazem nowej
estetyki, dzietem zdecydowanego tworcy, ktory zawsze postepuje
uczciwie i unika moralnych kompromiséw. Najbardziej zadziwia
u kompozytora szacunek dla stowa: zna jego tre$¢ i moc przestania.
W swojej tworczosci stosuje stowa klucze, nadajac im noS$nos¢
serca. DoSwiadczamy tego, wstuchujac sie chociazby w przejmuja-
ce Amen czy Totus Tuus. W Ad Matrem dotyka tajemnicy relacji
cztowieka jako stworzenia do Boga jako Stworcy. Zrédtem egzys-
tencjalnej postawy kompozytora jest jego osobista wiara, poparta
zyciowymi do§wiadczeniami i wkomponowana w relacje z Bogiem
we wspdlnocie Kosciota?.

Nie dziwi wigc, ze na prosbe kard. Karola Wojtyly skom-
ponowal Beatus Vir dla upamigtnienia 900. rocznicy Smierci Sw.
Stanistawa, biskupa i meczennika®. Gérecki podczas uroczystosci
przyjecia tytutu doktora honoris causa Akademii Muzycznej
w Krakowie 14 maja 2008 r. powiedzial: ,,Czas, ktory nam dano,
jest czasem trudnym. Jest to czas, w ktorym wszystko mozna
— mam tutaj na myS$li sztuke — wszystko jest dozwolone. Nie ma
zadnych regut. Zadnych nakazow. Nastal nam czas u§wieconego
chamstwa — czy jak to dobitnie okreslit Stawomir Mrozek, «czas
sakralizacji chamstwa». Sztuka zostata doprowadzona do catkowi-
tej dewastacji, popada w ruing i mnie w tym wszystkim coraz
trudniej si¢ odnalez¢. Prosz¢ mnie Zle nie zrozumie¢ — ja nie jestem
przeciwnikiem nowej sztuki, ja jestem przeciwnikiem chamstwa
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1 destrukcji w sztuce. Jestem przeciwnikiem niszczenia tego, co
najcenniejsze w cztowieku: wzruszenia. Ten §wiat potrzebuje pigk-
na, by nie pograzy¢ si¢ w rozpaczy. Tylko pigkno jest wartoScia
rzetelna. Wszelka prawda i wszelkie dobro maja by¢ tworzywem
pickna”. Natomiast w jednym z wywiadoéw dodat, ze zyczy sobie,
aby do konca zycia nie stracitl ostro$ci widzenia i ,,mégt nie
spoglada¢ na te rzeke brudu, ktéra nas zalewa”*. Moze dlatego
w Miserere wznosi si¢ na wyzyny duchowos$ci wypetnionej mito-
sierdziem.

Z pewnoScig ten Swiatowej klasy kompozytor, jako cztowiek
glebokiej wiary, znat papieskie oredzie o Bozym mitosierdziu.
Czym jest mitosierdzie w nauczaniu Jana Pawta II? Ot6z wediug
Papieza samo pojecie ,,mitosierdzie” oznacza mito$¢, ktoéra za-
prasza do ufno$ci, podnosi i dzwiga z upadku®. Oznacza postawe,
ktora pozwala zrozumiec, ze ,,mitoS¢ staje si¢ mitosierdziem woOw-
czas, gdy wypada jej przekroczy¢ Scista miare sprawiedliwosci,
Scista, a czasem nazbyt waska” (DiM 5).

2. Milosierdzie miloScia laskawa

Milosierdzie jest odmiang mitoSci. Przez niaq mitujacy kieruje
si¢ w strong ludzkiej nedzy, ku tym, ktorzy milosierdzia sa godni®.
W encyklice o Bozym mitosierdziu Papiez, powotlujac si¢ na
przypowie$¢ o synu marnotrawnym, stwierdza, ze ,,w swoim
wlaSciwym 1 petnym ksztalcie mitosierdzie objawia si¢ jako dowar-
toSciowywanie, jako podnoszenie w gorg, jako wydobywanie dobra
spod wszelkich nawarstwien zta, ktére jest w Swiecie i w czlowie-
ku” (DiM 6). Dzieje si¢ tak dlatego, iz osoba czyniaca milosierdzie
wierzy, ze wszystko jest jeszcze do uratowania, ze nie wszystko
zostato stracone, ze mozna jeszcze zawrdci¢. Oznacza to, ze
mitosierdzie — jak powie ks. J6zef Tischner — jest bolem, ale bolem
nadziei’. Z tej racji jest ono nazywane taskawa mitoScia, ktora jest
zdolna przywrdci¢ cztowieka samemu cztowiekowi (zob. DiM 14).



144 Spoteczenstwo 21 (2011) nr 4

Zasadniczymi wyznacznikami przywracania cztowieka cztowieko-
wi staje si¢ praktykowanie opcji preferencyjnej na rzecz ubogich
oraz przebaczenie.

2.1. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich

Opcja preferencyjna na rzecz ubogich jest nieustannie potrzeb-
na i oznacza specjalna form¢ pierwszefistwa w praktyce mitoSci
chrzescijanskiej. Decyzje, do ktérych pobudza mito$¢ preferencyj-
na, maja obejmowac nade wszystko ludzi nie majacych nadziei na
lepsza przyszio$¢ (zob. SRS 42). Taki stan rzeczy powoduje, ze
nalezy dostrzegac i wspiera¢ inicjatywy podejmowane przez rozno-
rakie sity spoteczne, ktore tacza w sobie spontanicznosS¢ 1 bliskos¢
z ludZmi potrzebujacymi. Cho¢ pafstwo jest zobowiazane do
sprawiedliwego podziatu ddbr, wspdlnota koscielna nie moze si¢
zwolni¢ od praktykowania opcji preferencyjnej, gdyz cziowiek
zawsze bedzie pragnat ducha autentycznej mitoSci spoteczne;.

Opcja ta jest wigc konkretng odpowiedzia na rownie konkretna,
trudng sytuacje, w ktorej znalazt si¢ cztowiek. Jest to charytatywna
postuga Kosciota, ktéra zawsze byta najbardziej przekonujaca
forma mitoSci blizniego®. Madros¢ takiej opcji polega na umiejet-
nym wyszukiwaniu biednych, gdyz do rzadkoSci nalezy, aby bied-
ny sam moéwit o swojej biedzie®. Do skutecznej realizacji takich
zadan potrzebna jest — poza zawodowa kompetencja, ktéra pozwala
dobrze wykorzystaé nagromadzone Srodki — formacja serca stwa-
rzajaca atmosferg zainteresowania, zrozumienia, ciepta i delikatno-
$ci'’. Inaczej mowiac, potrzebna jest dzisiaj wyobraznia milosier-
dzia, ktorej przejawem begdzie nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale
tez ,,zdolno$¢ bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzo-
wania si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwalny jako
ponizajaca jalmuzna, ale jako §wiadectwo braterskiej wspolnoty
débr” (NMI 50).

Pomagajac potrzebujacym, Kosciét przypomina, iz pomoc
ta nie moze by¢ Srodkiem do prozelityzmu (zob. NMI 31), gdyz
mito$¢ jest bezinteresowna. Oznacza to, ze osoby, ktorej si¢
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pomaga, nie mozna przymusza¢ lub nieustannie przynaglac, aby
przyjeta nasz punkt widzenia tylko dlatego, ze si¢ jej pomaga.
Mito$¢ bezinteresowna nie moze stac si¢ ukryta interesownoscia '
Ponadto autentyczna wspOlnota mitosierdzia zaktada solidarnos¢
sumien. Mie¢ solidarne sumienie — to znaczy, ze na czlowieka
mozna liczy¢, ze jest w nim co$ stalego, ze jest on pewng podpora.
Aby tak si¢ rzeczywiScie dzialo, trzeba chcie¢ mie¢ sumienie.
OczywiScie sumienie zawsze mozna odbudowac, byle si¢ chciato
chcieé ™.

W tym kontekScie realizacja opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich wyraza si¢ rOwniez w spolecznej odpowiedzialnoSci za
styl naszego zycia. Styl ten to umiejetnoS¢ podejmowania decyzji
uwzgledniajacych godno$¢ osoby ludzkiej (zob. SRS 42), gdyz
stanowi ona centrum wszelkich dziataii (zob. CA 61). Aby czlo-
wiek uwierzyt w traktowanie z godnoScia, musi porzuci¢ dwu-
znaczno$¢ 1 zaklamanie, a otworzyC€ si¢ na prawdeg, gdyz prawda
jest warunkiem zrozumialosci .

W tym kontek$cie Jan Pawel II przypominal o podmiotowym
traktowaniu czlowieka pracy. Praca ma charakter dialogiczny, gdyz
cztowiek w procesie pracy wchodzi w dialog z drugim cztowiekiem.
Wyzysk cztowieka pojawia si¢ wowczas, gdy czlowiek stawia
pytanie i w miejsce odpowiedzi styszy pogrozke. Wowczas na jaw
wychodzi — jak podkreSlit ks. Tischner — ze jeden widzi siebie
»Wyzej”, a drugiego ,,nizej”. Inaczej méwiac — wiostuj i nie pytaj,
dokad ptyniemy. Totez aby moc pracowac, trzeba mie¢ prawo do
stawiania pytafi i prawo do uzyskiwania prawdziwych odpowiedzi'*.
W imi¢ odpowiedzialno$ci i promowania opcji preferencyjnej Kos-
ciét jest zobowigzany do jednoznacznego i otwartego pigtnowania
wszelkich patologii w strukturach pracy; jest to moralny wymog
gwarantujacy wiarygodno$¢ w Swiecie (zob. CA 61).

2.2. Przebaczenie Zrodtem nadziei
Drugim wyznacznikiem mitoSci mitosiernej jest chrzeScijanskie
przebaczenie, ktére staje si¢ droga do pojednania. Przebaczenie
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powinno by¢ oparte na prawdzie, co oznacza, ze nie moze byc
rezygnacja z wymagan sprawiedliwosci (zob. DiM 14)". Nalezy
zauwazy¢ Scisly zwigzek miloSci mitosiernej i sprawiedliwoSci,
gdyz przebaczenie w imi¢ mitoSci w niczym nie deprecjonuje
obiektywnych wymagafi sprawiedliwos$ci'®. Jan Pawel Il zauwaza,
ze celem przebaczenia jest wtasciwie pojeta sprawiedliwosé, gdyz
domaga si¢ ono naprawienia i zadoS¢uczynienia krzywd i zgorszen.
Dlatego sprawiedliwo$¢ wkracza na teren mitosierdzia, dzigki
ktéremu pojecie sprawiedliwosci otrzymuje nowy wymiar (zob.
DiM 14)". Chodzi o to, ze przebaczenie nie oznacza uniewin-
nienia; wrecz przeciwnie, jest potwierdzeniem winy, gdyz wtedy
si¢ przebacza, gdy blizni jest winny. Przebaczenie nie oczyszcza
winowajcy, lecz chroni poszkodowanego przed checia odwetu '®.
Totez Jan Pawel II podkreslit, ze ,,nie istnieje Zadna sprzeczno$¢
miedzy sprawiedliwoScia a przebaczeniem. Przebaczenie bowiem
nie usuwa ani nie umniejsza koniecznoSci naprawienia zta, lecz
zmierza do ponownego witaczenia oséb i grup do spolecznoSci,
pafistw do wspdlnoty narodéw”'®. Z tej racji nie jest to juz
bezwzgledne domaganie si¢ wyrOwnania krzywd, lecz otwarcie si¢
na osobg, ktdrej si¢ przebacza. Wéwcezas ,,Smierciono$na rutyna
odwetu musi ustapi¢ miejsca wyzwalajacej nowosci przebacze-
nia” .

Przebaczenie jest warunkiem wolnosci 1 szczgsScia cztowieka.
Nie jest jednak dzielem kalkulacji zimnego rozumu, lecz jest
zawsze aktem serca. Rozum zawsze bedzie podpowiadal, ze krzyw-
dy nalezy wyréwnac, nawet wowczas, gdy samemu si¢ podepcze
sprawiedliwo$¢?'. Mowi o tym Jan Pawet II, stwierdzajac, ze czysta
sprawiedliwos$¢ nie wystarczy, co wigcej — moze doprowadzié¢ do
zniszczenia siebie samej. Bedzie si¢ tak dziato wtedy, gdy cztowiek
nie bedzie chciat ksztattowac swojego zycia w glebszych wymia-
rach i gigbszej mocy. Ta mocgq jest mitos¢, i tylko mito$¢ oparta na
prawdzie 1 sprawiedliwoSci zabezpiecza prawdziwa wolnoS¢, nada-
jac zyciu oblicze prawdziwego szczgscia (zob. DiM 12). Warun-
kiem przebaczenia jest skrucha winowajcy, ale prawda jest rowniez
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to, ze przebaczenie jest bezwarunkowe. W tym duchu ,,KoSciot
stusznie uwaza za swojq powinno$¢, za powinno$¢ swojego postan-
nictwa, strzec prawdziwosci przebaczenia w zyciu i postgpowaniu,
w wychowaniu 1 duszpasterstwie. Strzeze za$ nie inaczej, jak
strzegac tego Zrodta — czyli tajemnicy mitosierdzia Boga samego
objawionej w Jezusie Chrystusie” (DiM 14).

Reasumujac: ten wiasnie duch papieskiej katechezy o mitosier-
dziu przenikat zycie 1 tworczo$¢ Henryka Mikotaja Goreckiego.
Przekaz bt. Jana Pawta II stat si¢ inspiracjq do ukazywania — jak
podkreslat wielki kompozytor — glebi i pigkna muzyki.

Przypisy

! Zob. A. Malatyfiska-Stankiewicz, Nie bede pisal na metry i tokcie.
Wywiad z 2003 roku z niedawno zmartym Henrykiem Mikotajem Géreckim,
www.strony.ca/strony24//articles/a2402.html.

2 Zob. M. Partyka, Géreckiego droga do piekna, www.onet.pl?10180,
1522653,wywiady.html, 15.12. 2008.

> Zob. jw.

* Muzyka? Gosé z innego §wiata. Z Henrykiem Mikotajem Goreckim
w Zebie koto Zakopanego rozmawiaja Matgorzata i Marcin Gmysowie,
,-Krytyka Muzyczna” 2011, nr 4.

5 Zob. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1995, s. 40.

Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 1999, s. 20.

7 Zob. tamze, s. 22.

8 Por. R. Necek, Mifosierdzie i solidarnos¢ w nauczaniu spotecznym
Kosciota, w: L. Mateja (red.), Wspotczesne oblicza mitosierdzia, Krakéw
2007, s. 50.

® Por.: jw.; S. Dziwisz, Mitosciq mocni, Krakéw 2006, ss. 86-87.

19 Por.: R. Necek, Mifosierdzie i solidarno$é..., dz. cyt., s. 49; S. Dziwisz,
dz. cyt., s. 93.

' Por. R. Necek, Mitosierdzie i solidarnosc..., dz. cyt., s. 50.

'2 Por.: J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 2000, ss. 14-16; R.
Necek, Eucharystia wyrazem solidarnosci w nauczaniu spotecznym Kosciota,
w: J. Machniak — L. Mateja (red.), Roznieci¢ iskre Bozego mitosierdzia,
Krakéw 2006, s. 119.

13 Por. J. Tischner, Polska jest Ojczyzng, Paryz 1985, s. 72.

6
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14 Por. tamze, s. 131.

!5 Por.: J. Nagorny, Mitosierdzie, w: tenze — K. Jezyna (red.), Jan Pawet
II. Encyklopedia nauczania moralnego, Radom 2005, s. 325.

' Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, Lublin 1998,
s. 270.

'7 Por. R. Necek, Mitosierdzie i solidarnosé..., dz. cyt., s. 51.

18 Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1998, s. 113.

19 Jan Pawet II, Przebacz, a zaznasz pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzien
Pokoju 1997 r., 5.

20 Tamze, 3.

2 Por.: J. Tischner, Nieszczesny dar..., dz. cyt., s. 113; R. Necek,
Mitosierdzie i solidarnosé..., dz. cyt., s. 52.



DOKUMENTY

CARITAS WYRAZA TROSKE KOSCIOLA
O POTRZEBUJACYCH

Przemoéwienie do uczestnikow 19. Zgromadzenia
Ogodlnego Caritas Internationalis, 27 maja 2011 r.

Ojciec Swiety Benedykt XVI

Eminencje, bracia biskupi i kaptani, drodzy przyjaciele!

Cieszg si¢, ze mog¢ spotkaé si¢ z wami z okazji waszego
zgromadzenia ogolnego. Dzigkuje przewodniczacemu Caritas In-
ternationalis kard. Oscarowi Rodriguezowi Maradiadze za zycz-
liwe stowa, wypowiedziane w waszym imieniu, i serdecznie po-
zdrawiam was wszystkich oraz calq rodzing Caritas. Pragng takze
zapewni¢ was o mojej wdzigcznoSci 1 modlitewnym wsparciu dla
waszej chrzeScijanskiej postugi mitosierdzia, ktéra petnicie we
wszystkich krajach Swiata.

Gtéwnym powodem naszego dzisiejszego spotkania jest dzig-
kowanie Bogu za liczne taski, jakimi darzyt KoSciét w ciagu
szeSédziesigciu lat, ktére uptynely od zatozenia Caritas Inter-
nationalis. Po okropiefistwach 1 spustoszeniu, spowodowanym
przez Il wojng Swiatowa, stuga Bozy Pius XII pragnat da¢ wyraz
solidarnoSci 1 trosce catego KoSciota w obliczu tak wielu kon-
fliktow i sytuacji kryzysowych na §wiecie. Uczynil to, tworzac
organizacj¢, ktora w ramach KoSciota powszechnego miata przy-
czyniaC si¢ do coraz lepszej tacznoSci, koordynacji i wspotpracy
migdzy licznymi koScielnymi instytucjami charytatywnymi w rdz-
nych krajach (por. Jan Pawet 11, list Podczas Ostatniej Wieczerzy,
16 wrzesnia 2004 1., n. I). Bl. Jan Pawet II jeszcze bardziej umocnit
wzajemne wi¢zi pomigdzy poszczegdlnymi krajowymi organiza-
cjami Caritas oraz ich zwiazek ze Stolica Apostolska, przyznajac
Caritas Internationalis koScielna publiczng osobowoS¢ prawna



150 Spoteczenstwo 21 (2011) nr 4

(tamze, 3). W wyniku tego ta migdzynarodowa organizacja nabrata
szczegllnego znaczenia w sercu wspolnoty koscielnej i zostata powo-
fana, by we wspolpracy z hierarchia koscielng uczestniczy¢ w misji
Kodciota, polegajacej na wyraznym ukazywaniu — poprzez czynne
pelnienie dzieta mitosierdzia — tej milosci, ktéra jest sam Bog.
W oznaczonym dla niej zakresie Caritas Internationalis wykonuje
wigc, w imieniu KoSciota, wtasne zadania, zlecone jej dla publicznego
dobra (por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 116, § 1).

Trwanie w sercu KoSciota, mozliwo$¢, by w pewien sposéb
wypowiada¢ si¢ i dziata¢ w jego imieniu dla wspdolnego dobra,
pociaga za soba szczegdlna odpowiedzialno$S¢ w dziedzinie zycia
chrzeScijanskiego, zaroOwno osobistego, jak 1 wspolnotowego. Tyl-
ko w oparciu o codzienne, pelne zaangazowania przyjmowanie
mitoSci Boga i zycie jej petnia mozna promowaé godno$¢ kazdej
bez wyjatku istoty ludzkiej. W mojej pierwszej encyklice Deus
caritas est ponownie potwierdzilem, ze Swiadectwo mitosierdzia
ma decydujace znaczenie dla KoSciota w naszych czasach. Poprzez
to Swiadectwo, uwidocznione w codziennym zyciu swoich czton-
kow, Koscidt dociera do milionéw ludzi 1 umozliwia im poznanie
i odczucie mitosci Boga, ktory jest zawsze blisko kazdego po-
trzebujacego. Dla nas chrzescijan B6g sam jest Zroédlem mito-
sierdzia; milosierdzie to nie jest pojmowane jedynie jako zwykta
dobrotliwo$¢, lecz jako dawanie samego siebie, a nawet ofiarowa-
nie wlasnego zZycia za innych, na wzor Jezusa Chrystusa. Kosciolh
przedtuza w czasie i przestrzeni zbawcza misj¢ Chrystusa i pragnie
dotrze¢ do kazdego cztowieka, powodowany troska, by mogt on
poznaé, iz nic nie moze nas odlaczy¢ od mitosci Chrystusowej
(por. Rz 8, 35).

Caritas Internationalis tym r6zni si¢ od innych instytucji
socjalnych, ze jest organizacja koScielna; uczestniczy w misji
Kodciota. Taka byla zawsze wola papiezy i powinno to zostaé
ponownie wyraznie potwierdzone przez wasze zgromadzenie ogol-
ne. Nalezy zauwazyC, ze na Caritas Internationalis skladaja si¢
zasadniczo rézne krajowe instytucje Caritas. W pordwnaniu z wie-
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loma instytucjami i stowarzyszeniami koScielnymi, zaangazowa-
nymi w dziatalno§¢ charytatywna, Caritas jest wyrdzniajaca si¢
organizacja; pomimo réznorodnoSci form kanonicznych, jakie
przyjety organizacje krajowe, wszystkie one stanowia wielkie
wsparcie dla biskupéw w ich pasterskim spetnianiu postugi mito-
sierdzia. Wynika z tego szczegdlna odpowiedzialno$¢ eklezjalna,
polegajaca na poddaniu si¢ kierownictwu pasterzy Kosciota. Ponie-
waz Caritas Internationalis jest organizacja o profilu uniwersalnym
i posiada koScielng publiczng osobowos$¢ prawna, takze Stolica
Apostolska jest odpowiedzialna za to, by nadzorowac jej dzialania
1 czuwac nad tym, zeby jej dziatalno$§¢ humanitarna i charytatywna
oraz treS¢ wydawanych przez nia dokumentow byty catkowicie
zgodne ze stanowiskiem Stolicy Apostolskiej i Magisterium Kos-
ciota, oraz aby kierowano nia w sposob kompetentny i przejrzysty.
Ta szczegOlna tozsamoS¢ nadal stanowi o sile Caritas Internationa-
lis 1 sprawia, ze jest ona wyjatkowo skuteczna.

Chciatbym takze podkresli¢, ze wasza misja umozliwia wam
odgrywanie waznej roli na arenie migdzynarodowej. Doswiad-
czenie, ktore zdobyliScie przez te lata, nauczylo was, jak — we-
wnatrz spolecznoSci miedzynarodowej — by¢ obronica zdrowej
antropologicznej wizji; takiej, ktéra czerpie z nauki katolickiej
1 zaangazowana jest w obron¢ godnosci kazdego ludzkiego zycia.
Kiedy brak nam transcendentnych podstaw, odniesienia do Boga
Stwoércy 1 zrozumienia, Ze naszym przeznaczeniem jest zycie
wieczne, wtedy mozemy pas¢ ofiara szkodliwych ideologii. Wszys-
tko, co mowicie 1 czynicie, Swiadectwo waszego zycia 1 wasza
dziatalno$¢ sa wazne i przyczyniaja si¢ do wspierania integralnego
rozwoju osoby ludzkiej. Caritas Intemationalis jest organizacja,
ktorej powierzone zostalo zadanie umacniania komunii migdzy
Kosciotem powszechnym a KoSciotami partykularnymi, a takze
komunii wszystkich wiernych w petnieniu postugi mitosierdzia;
jednoczes$nie powotana jest ona do tego, by pomagaé w szerzeniu
orgdzia KoSciota w zyciu politycznym 1 spolecznym, w skali
mig¢dzynarodowej. W dziedzinie polityki — oraz we wszystkich
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innych, ktére maja bezpoSredni wplyw na zycie najubozszych
— wierni, a w szczegllnosci §wieccy katolicy dysponuja wielka
swoboda dziatania. Nikt nie moze roSci¢ sobie prawa do przema-
wiania ,,oficjalnie” w imieniu wszystkich wiernych §wieckich lub
wszystkich katolikéw w kwestiach otwartych na swobodna dysku-
sj¢ (por. Gaudium et spes, 43. 88). Z kolei, wszyscy katolicy,
zarbwno me¢zczyzni jak i kobiety, wezwani sa, by z oczyszczong
SwiadomoScig 1 hojnoScia serca Smiato krzewi¢ te wartoSci, do
ktérych wielokrotnie odwotywatem si¢ jako do ,,niezbywalnych”.
Caritas Internationalis jest zatem powotana do tego, by przy-
czynia¢ si¢ do przemiany ludzkich serc, aby byly one otwarte na
wszystkich naszych braci 1 siostry, tak by kazdy, w catkowitym
poszanowaniu wlasnej wolnosci i z petna akceptacjg swej osobistej
odpowiedzialnoSci, mogt zawsze 1 wszegdzie dziataé dla wspolnego
dobra, wspanialomyS$lnie dajac z siebie wszystko w stuzbie swych
braci 1 siOstr, w szczegdlnoSci tych najbardziej potrzebujacych.

Zatem to w takiej szerszej perspektywie i Scistej wspdtpracy
z pasterzami KoSciota, ktérzy jako pierwsi ponosza odpowiedzial-
nos¢ za jego Swiadectwo o mitosierdziu (por. Deus caritas est, 32),
krajowe organizacje Caritas powotane sa, by nadal dawaé zywotne
Swiadectwo o uzdrawiajacej i przemieniajacej tajemnicy Bozej mito-
Sci, objawionej w Jezusie Chrystusie. To samo odnosi si¢ do Caritas
Internationalis, ktéra moze by¢ pewna pomocy i wsparcia ze strony
Stolicy Apostolskiej — w szczegdlnosci kompetentnej dykasterii,
Papieskiej Rady ,,Cor Unum” — w wypelnianiu swojej misji.

Drodzy przyjaciele, poddajac te mysli pod wasza rozwage,
jeszcze raz dzigkuje wam za wasz szlachetny trud, podejmowany
w stuzbie naszych potrzebujacych braci i sidstr. Wam, waszym
wspotpracownikom i wszystkim, ktérzy zaangazowani sa w dziatal-
nos¢ szerokiej sieci katolickich organizacji charytatywnych, z serca
udzielam mojego apostolskiego btogostawienstwa jako rgkojmi
mocy i pokoju w Panu.

L’Osservatore Romano, wyd. polskie 2011 nr 7, ss. 37-39
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O prawie
Z Ojcem prof. Mieczystawem A. Krapcem
rozmawia Krzysztof Wroczynski

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, ss. 190

Prezentowana ksiazka jest poszerzonym zapisem rozmow, ktore
na temat filozofii prawa kilkanascie juz lat temu przeprowadzit
z o. prof. Mieczystawem Albertem Krapcem OP (1921-2008) jego
uczen i wspdtpracownik, prof. Krzysztof Wroczynski — specjalista
z tej dziedziny wiedzy, dtugoletni pracownik naukowy i dydaktycz-
ny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a od stycznia 2010 r.
takze cztonek Komitetu Naukowego ,.Spoleczefistwa”, dobrze
znany naszym Czytelnikom. W slowie wstgpnym, noszacym tytut
W poszukiwaniu sprawiedliwego prawa (zob. ss. 5-9) ks. prof.
Andrzej Maryniarczyk SDB informuje: ,,Podstawa ksigzkowego
zapisu sg rozmowy, ktére zostaly nagrane w Lublinie i wydane
w wersji kasetowej przez Fonopol (Poznan 1994) oraz w wersji CD
przez Fundacje «Lubelska Szkota Filozofii ChrzeScijanskiej» (Lub-
lin 2001). Publikowany tekst rozméw zostal poddany redakcyjnej
obrobce, a takze poszerzony o fragmenty tekstow zaczerpnigte
z dziet o. Krapca” (s. 8).

Ksiazka dzieli sie¢ na dwie zasadnicze czeSci: Prawo (zob.
ss. 11-103) i Prawo a polityka (zob. ss. 105-181). W czgsci
pierwszej poruszona zostala problematyka istnienia i tresci prawa,
podstaw jego obowiazywalnosci, jego struktury (cel, forma, mate-
ria), filozoficznych rozumieni faktu prawnego, stosunku prawa do
moralno$ci (wiazanie sumienia przez prawo), prawa naturalnego,
porzadku prawnego itd. W czeSci drugiej takze podniesiono wiele
zagadnien, takich jak: odniesienia prawa do dziedziny zycia spote-
cznego i politycznego, prawa cztowieka, normotypy cywilizacyjne
(koncepcja F. Konecznego), rézne ujg¢cia i przemiany samej po-
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lityki (teorie N. Machiavellego, Th. Hobbesa, nauczanie papiezy
itd.), a nawet pewne tezy z zakresu filozofii i teologii dziejow.
Cennym dodatkiem do wszystkich tych rozwazan jest wykaz
dalszych zalecanych lektur (zob. ss. 183-188) — zar6wno pozycji
klasycznych (Arystotelesa, H. Grocjusza, H. Kelsena itd.), jak
i bardziej wspoétczesnych oméwien.

Sam ksztalt publikacji jest interesujacym nawiazaniem do daw-
nej, szlachetnej, a mimo to nader rzadko dzisiaj spotykanej formy
dialogicznej w filozofii. Pomimo ze w tym wypadku dialog pro-
wadza dwaj naukowcy z pokaznym dorobkiem, nie mamy do
czynienia z suchym, akademickim wywodem, lecz z zywym, doS¢
potoczystym dyskursem, cho¢ oczywiScie zdominowanym 1 ukie-
runkowanym przez okreSlone watki i idee. Pierwszy gltos w tym
dialogu nalezy rzecz jasna do o. Krapca, ktéry w zwigztej formie
przedstawia wilasna koncepcje filozoficzna, a rOwnoczesnie inter-
pretuje poglady wielu znanych mysSlicieli oraz wybrane fakty
i nurty z historii nowszej i dawniejszej. Wszelako istotny jest tez
glos prof. Wroczynskiego, ktéry rozwija, puentuje badZ podsumo-
wuje wypowiedzi swojego interlokutora. W sumie nie jest to wigc
bynajmniej wywiad, ale wlasnie rozmowa.

Publikacja ma charakter popularyzatorski. Mozna ja traktowaé
jako swoiste wprowadzenie czy zachete do filozofii prawa. Cecha
ta pociagneta za soba nieuniknione uproszczenia uje€ — zwlaszcza
w komentowaniu tak wieloznacznych autoréw jak Hobbes czy
Machiavelli — a z drugiej strony pomini¢cie pewnych mniej oczy-
wistych probleméw, np. réznorodnych trudnoSci konceptualnych
i praktycznych zwigzanych z formutowaniem i stosowaniem praw
cztowieka. Wszystko to jednak nie rzutuje ujemnie na jako$¢
przekazu: jest on klarowny i1 sugestywny, a nawet prowadzony
z pewna swadg i przede wszystkim z duza erudycja. Sa to skadinad
cechy wielce charakterystyczne dla osoby o. Krapca, ktére dobrze
znamy z jego licznych artykutéw, ksiazek, publicznych wystapien.

Od strony merytorycznej mamy do czynienia z prezentacja
pewnej koncepcji filozoficznoprawnej, ktéra mozna okresli¢ mia-
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nem realistycznej, a wigc takiej, dla jakiej pierwszym w zatozeniu
punktem oparcia i stata ptaszczyzna odniesienia jest bezposrednio
widziana rzeczywisto$¢ wielorakich relacji: cztowieka do cziowie-
ka, cztowieka do prawdy i dobra, cztowieka do Boga, cztowieka do
spoleczno$ci rodzinnej, narodowej, panstwowej, religijnej etc.
W gaszczu tych relacji, w ktérych na co dzien ,,zyjemy, poruszamy
si¢ 1 jesteSmy” — by w zmienionym kontekScie uzy¢ znanej frazy
Sw. Pawta Apostota — autorzy tomu ustawiaja znaki orientacyjne,
kroczac za wielkimi mySlicielami z kregu kultury europejskiej,
zwlaszcza Cyceronem, Arystotelesem i §w. Tomaszem z Akwinu.

Wyrazem filozoficznego realizmu, o ktérym wspomnieliSmy,
jest na pewno samo ujecie prawa — nie jako pewnego ,,instrumentu
pochodnego”, jak zapewne okredlitby je ekonomista, lecz jako
nieusuwalnego i precyzyjnie identyfikowalnego elementu Swiata
osob. Punktem wyjScia do rozwazan jest teza o. Krapca, ktdra
zarazem stanowi niejako uzasadnienie dla treSci catej ksigzki:
,Prawo jest pewna rzeczywistoScia, faktem, do ktérego nalezy si¢
ustosunkowaé. Nie jest to tylko fakt dany nam w ustawach,
w rozporzadzeniach, na piSmie, ale jest to stan bytowy istniejacy
migdzy ludZmi. Badanie faktu, nawet najstabszej rzeczywistosci,
nalezy do filozofii, w tym wypadku filozofii prawa” (s. 15).
Z pewnoScig nie jest to mySl z gatunku, dla ktérego tatwo byloby
znalez¢ miejsce w dominujacej wspoiczeSnie mentalnoSci. Tak
samo jak dla idei, ze sercem prawa jest nie bynajmniej upowaz-
nienie do arbitralnosci czy samowoli, ale powinnos¢, czyli ,,debi-
tum, ktére kto§ inny musi wypehié [wzgledem podmiotu prawa]”
(s. 17). Tego rodzaju mysli — cennych, cho¢ nisko dzisiaj cenionych
— jest zreszta w ksiazce wigcej. Wspomnijmy jeszcze o tej, ze
wlasciwym Zrédlem prawa jest nie tyle samorzutnie, arbitralnie
dziatajaca wola czy wolno$¢ cztowieka (w szczegdlnosci cztowieka
petniacego wtadze), ile rozumowo ujete dobro przynalezne naturze
ludzkiej, czy to jednostkowe, czy to zbiorowe: ono staje si¢
realnym motywem, ktdry racjonalnie uzasadnia stanowienie prawa
in genere oraz takiego a nie innego prawa in concreto. Wielekro¢
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w toku rozwazan powtarza si¢ teza podobna do tej: ,,Natura ludzka
zwiazana z dobrem jest tym najszerszym polem, na ktérym obo-
wiazuje prawo i na ktérym mozna szukaé bardziej szczegdtowych
sformutowan prawnych” (s. 34). Analogiczna koncepcja zostaje
zastosowana do polityki, ktérej w filozofii realistycznej nie poj-
muje si¢ abstrakcyjnie ani ideologicznie, lecz w stalym odniesieniu
do struktury i natury bytu ludzkiego, do jego niezmiennych uwa-
runkowan, do jego potrzeb i mozliwoSci rozwojowych: ,,Ani panst-
wa, ani klasy, ani narody nie istnieja samodzielnie, ale przez
cztowieka. Tym, kto realnie istnieje, jest cztowiek. Pracujemy nie
dla relacji, ktore istnieja migdzy ludZmi, ale dla cztowieka. Temu
stuzy takze polityka: ma ona pomoéc cztowiekowi rozwinal sig¢
w tym, co jest istotnie ludzkie” (ss. 126-127). Autorzy dowodza, ze
ilekro¢ linia polityczna rozchodzi si¢ z linia antropologiczng i ety-
czng, negatywnie odbija si¢ to na poszczegblnych ludziach 1 zbio-
rowosciach, czgstokro¢ prowadzac do prawdziwych katastrof dzie-
jowych, jakimi byty np. komunizm i narodowy socjalizm (nazizm).

Typ mySlenia, z ktérego wyrasta omawiana publikacja, stanowi
powazna 1 interesujaca — co nie znaczy, ze w catosci bezdyskusyjng
— kontrpropozycje¢ dla utrwalonych we wspétczesnej kulturze za-
chodniej uje¢, m.in. dla pozytywizmu lub woluntaryzmu prawni-
czego. Na docenienie zastuguje fakt, ze autorzy przyjmuja i moty-
wuja okreSlona opcje filozoficzna, nie rozpraszajac si¢ w jalowych,
czysto prowokacyjnych czy sceptycznych zapytaniach, jakie ostat-
nimi czasy sa modne w filozofii i w ogdéle w humanistyce. Juz z tej
racji warto po t¢ ksiazke siggnaC, gdyz prezentuje ona pewien
sprecyzowany wzorzec uprawiania filozofii, w danym wypadku
— realistycznej filozofii prawa.

Trzeba dodaé, ze publikacja prezentuje si¢ estetycznie pod
wzgledem graficznym i typograficznym, choC przydataby si¢ jej
wigksza pieczolowito$¢ redaktorska; wyraznie kuleje zwtaszcza
interpunkcja (skadinad przez wigkszo$¢ Polakéw nielubiana i nie-
rozumiana, jak wszelkie dyscypliny noszace znamig¢ ScistoSci).
Niech jednak te drugorzgdne defekty nie zniechgcaja czytelnikow
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do zapoznania si¢ z rzetelnie 1 powaznie potraktowana refleksja
nad tak istotnym ,,stanem bytowym”, jakim jest prawo. Wszyscy
przeciez nieodmiennie zyjemy ,,pod prawem” (sub lege) niczym
pod stoficem; prawo, jak stofice, nierzadko razi i doskwiera,
a jednak bez niego nasz ludzki Swiat rozsypatby si¢ w proch.

Pawet Borkowski

Lech Jeczmyk

Dlaczego toniemy,
czyli jeszcze nowsze Sredniowiecze
Zysk i S-ka, Poznan 2011, ss. 274

Lech Jeczmyk jest znany jako tlumacz 1 wydawca amerykan-
skiej i rosyjskiej literatury fantastycznej. Spolszczyl m.in. Ballarda,
Dicka, Ursul¢ Le Guin i Vonneguta. Konwencja literatury fantas-
tycznej wielce ufatwia komentarz do catkiem niefantastycznych
probleméw, dajac w przypadku drazliwych politycznie tematow
wygodne alibi autorom.

Optyka tej literatury Swietnie zgadza si¢ z upodobaniami Swia-
topogladowymi Jeczmyka, zywo zainteresowanego historiozofia,
a w zwiazku z tym utajonymi mechanizmami historii. Omawiana
ksiazka jest drugim zbiorem esejOw (pierwszy ukazal si¢ pt. Trzy
korice historii, czyli Nowe Sredniowiecze, Zysk 1 S-ka, Poznan
2006). Autor wychodzi z zatozen tradycjonalizmu katolickiego,
przyjmujac kilka zatozenn dodatkowych: historia jest dziedzing
rozwoju, degeneracji i walki cywilizacji, a jednocze$nie dzialania
sit nadprzyrodzonych — opatrznoSciowej i szatafiskiej. ,,Spiskowa
teoria dziejéw” — rozumiana jako teza, iz na zycie spoteczne maja
wplyw zorganizowane dzialania ugrupowah niejawnych — jest
testowalna empirycznie, na podstawie zarbwno prostej obserwacji,
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jak 1 wypowiedzi ludzi deklarujacych wiedz¢ o utajonych kon-
figuracjach elit.

Autor dochodzi do wniosku, ze nadchodzi epoka, ktérg mozna
by nazwa¢ nowym Sredniowieczem. Zapowiadajq ja zjawiska po-
dobne do tych, ktére wystgpowaly na progu poprzedniego Srednio-
wiecza: nasilenie masowych migracji, czyli wedrowki ludéw; po-
laryzacja majatkowa oraz antagonizacja biednych i bogatych,
a takze starych i miodych; nasilenie etnicznego aspektu polityki;
fundamentalizm religijny. Przynajmniej cze¢$¢ z tych proceséw to
,.konflikty odtozone na XXI w.”, co niewatpliwie przyczyni si¢ do
zdynamizowania historii, a nie do jej zakonczenia.

Polaryzacja spoteczna juz skutkuje zanikiem coraz bardziej
niewydolnych pafistw. Zaczyna si¢ to od prywatyzacji funkcji
policyjnych i sadowniczych (np. samowolne egzekucje diugéw,
szczegOlnie w takich krajach jak Polska, gdzie sady w sprawach
cywilnych staty si¢ wlasna parodia). Bogacze zaczynaja na wlasny
koszt fortyfikowaé si¢ przeciwko coraz bezkarniejszym gangom,
a to z kolei oznacza samoorganizacj¢ po obu stronach barykady
1 wylanianie si¢ neofeudalnych struktur spotecznych. Umacnianiu
si¢ oligarchii — ktérego przyczyne Jeczmyk widzi tak w celowym
dziataniu konspiracyjnych uktadéw manipulujacych $wiatem za-
chodnim, jak w zwyktej przewadze ekonomicznej — towarzyszy
utrwalanie si¢ struktur pauperyzacyjnych. Biedni zdobywajq jedze-
nie droga zbieractwa na S$mietnikach i klusownictwa. Powstaje
uktad typu zamek-miasto-podgrodzie-lepianki na peryferiach, tyle
ze celowo niszczy si¢ rolnictwo, a wigc nie przewiduje si¢ od-
rodzenia chiopstwa panszczyZznianego. Smieciowa zywno$¢ bedzie
si¢ importowaé. Mieszczanom ochtapy dobrobytu begda doraZnie
wydzielane bez gwarancji trwatoSci zwiazku z dworem, na pod-
grodziu gniezdzi¢ si¢ beda potlegalni handlarze, na peryferiach zas
ludzie zbedni, rekrutowani przez gangi. Taki system bedzie cat-
kiem komfortowy nie tylko dla oligarchéw, ale i dla imigrantéw,
szczegOlnie z Azji, nawyklych do samowoli wladzy i zycia obok
panstwa.
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GdzieS§ w nowej konfiguracji musi si¢ odnalezé nasz kraj,
zagrozony przez wtasng niemoc i knowania sasiadéw; sytuacja ta
mato r6zni si¢ od tej z kofica XVIII w. Rzadzacy Polska ani nie
wiedza jak, ani nie chca samodzielnie orientowac panstwa w wielo-
cywilizacyjnej konfiguracji Eurazji, naznaczonej antagonizmem
tych wielkich formacji kulturowych. Gtéwny front przebiega we-
dtug autora na styku cywilizacji chrzeScijafiskiej i poo§wiecenio-
wej. Jeczmyk zastanawia sig, jak trafnie nazwac t¢ druga. W aspek-
cie religijnym mozna by wykorzystaé termin ,,gnostycka”, w aspek-
cie prawnym Jgczmyk proponuje ,,cywilizacj¢ prawa stanowione-
g0” w przeciwienistwie do systemu opartego na prawie naturalnym,
ktorym jest ta pierwsza.

Oprécz systematyki cywilizacji i trafnej diagnozy ich stosunku
nasuwa si¢ naturalne pytanie o perspektywy ich konfliktu i wias-
ciwa w nim postawe wspOtczesnych chrzescijan. Czy mamy si¢
pociesza¢ wielkoScig dziedzictwa, ktdre chrzesScijanstwo zostawito
Swiatu? Przypomina si¢ ewangeliczna przypowie$¢ o talentach,
ktore zty stuga zakopat zamiast pomnozy¢. C6z czyni¢? Pewnie
zaczaC, wbrew politycznej poprawnoSci, nazywac rzeczy 1 sprawy
po imieniu. WtaSciwe odniesienie stowa do rzeczy wpltywa na
catoksztatt kultury, w ktorej ,,wszystko ma zwiazek ze wszystkim”,
jak lubit powtarzaé Feliks Koneczny, ktérego doktryna obok teorii
Toynbeego niewatpliwie wptyneta na rozwazania Lecha Jeczmyka.

Naszego autora mozna by ostatecznie okreSli¢ jako krytyka
kultury, idacego — jak wiktorianin Matthew Arnold czy anglo-
katolicki modernista T.S. Eliot — wbrew duchowi czasu, nad-
zerajacemu ciato i korumpujacego ducha. Wbrew obietnicy raju na
ziemi i poprawnoSci przykrojonej na czlowieka warto skorzystaé
z zachety Jeczmyka i spojrzec glebiej.

Robert Piotrowski
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Pio Parisi
L’etica dal mistero

Edizioni Rosso Fisso, Associazione Culturale Paideia Onlus,
2010, ss. 63

Ksiadz Pio Parisi, zmarty 13 czerwca 2011 r. w wieku 85 lat,
to postaé, z ktora bylem wielorako zwiazany. W potowie lat 70.
wspdlnie realizowaliSmy projekt duchowej odnowy Chrzescijanskich
Stowarzyszefi Pracownikow Witoskich (ACLI). Byt to okres, przed
ktorym ACLI w gloSny sposob zaangazowaly si¢ w opcje socjalis-
tyczna, wskutek czego Konferencja Episkopatu Wioch (CEI) wyco-
fata asystentow koScielnych. Ksiadz Parisi miat wrazliwo$¢ duchowa,
oraz zamitowanie do NSK 1 polityki. ACLI byly wtedy — w owych
latach intensywnej sekularyzacji oraz kryzysu politycznej jednoSci
katolikow — wielka pracownia mysli spotecznej. Ujawniaty si¢ tam
tendencje wynikajace z potrzeby przezwycig¢zenia ograniczen Chrze-
Scijanskiej Demokracji, ktdra stafa si¢ partia przywiazang do wladzy.
Pio Parisi lubil powtarza¢, ze nie wystarczy uprawiaé polityke
i poszukiwa¢ odnowy spotecznej w ACLI w duchu tzw. inspiracji
chrzeScijanskiej, ale trzeba prowadzi¢ chrzeScijanskie zycie. Zalecit
mnie 1 mojej zonie Laurze, bySmy zapisali si¢ na kurs teologiczny na
Papieskim Uniwersytecie Gregoriafiskim, poniewaz wedlug soboru
takze Swieccy powinni wzrasta¢ w zrozumieniu wiary.

Ksigdza Pio najbardziej draznily klerykalizm 1 ptytkoS$¢ spoj-
rzenia, ktére panowaly w wielu krggach koscielnych. Nie znosit,
kiedy zebrania CEI rozpoczynaly si¢ od referatu socjologicznego.
Zawsze si¢ domagal, zeby pierwszenstwo przyzna¢ sprawom du-
chowym. To on wielu nauczyt tego, o czym od lat pisze w naszym
periodyku bp Mario Toso, mianowicie ze NSK nie jest ideologia
i Zze ma podstawe trynitarna.

Ksigzeczka, ktérg prezentujemy, jest ostatnia publikacja
ks. Parisiego. Zawiera ona krytyke etyki racjonalnej, bedacej
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wytworem czysto ludzkiej madrosci, ktéra otwiera pole dla hierar-
chicznej wiladzy, posiadania, niemoznoSci. Pio Parisi utrzymuje,
7ze podczas gdy szukamy dobrostanu, w cierpieniu ,,zaczyna si¢
jawi¢ sens zycia Smiertelnego, bolu, mitosci. To jest dobry grunt
na przyjecie stowa. Stowo gloszone i po§wiadczone, nie zwigzane
z poszukiwaniem dobrostanu, zapoczatkowuje inne poszukiwania.
Docieramy do Jezusa Chrystusa, ktdry jest droga, prawda i Zyciem.
Przyciaga nas Ojciec z Synem za sprawa Ducha Swigtego. Mistycz-
na etyka chrzescijanska obala wszelkie posiadanie i wszelka wta-
dze, stawiac mitoS¢ w stuzbie”.

Ksiazke t¢ polecam tym, ktérzy znali ks. Pio — aby pomogta im
zachowaé pami¢¢ o nim. Polecam tez jednak tym, ktorzy go nie
znali, by znalezli w niej Zrédto duchowego do§wiadczenia, jakiego
wielu osobom dzisiaj brakuje.

Claudio Gentili
Ttum. Pawet Borkowski
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HARMONIA MIEDZY WIARA A ROZUMEM

Oreste Bazzichi
Redakcja ,La Societa”

Wprowadzenie

Zagadnienie stosunku mig¢dzy wiara a rozumem, nauka a reli-
gia, jest skomplikowane. Niemniej dzisiaj, w dobie ponowoczesno-
Sci, nalezy je podejmowac i tworzy¢ jego koncepcj¢ — prosta,
Scista, obiektywna, udokumentowana.

Wszyscy widzimy, ze Europa i caty Zachod przezywaja gleboki
kryzys humanizmu i moralnoSci. Z drugiej strony wilasnie na polu
stosunku migdzy wiara a rozumem sytuuja si¢ kwestie dotyczace
kultury laickiej i katolickiej, wierzacych i niewierzacych, filozofii
i teologii, KoSciota i polityki. Pierwsza dekada trzeciego tysiaclecia
to czas, w ktérym uSwiadamiamy sobie, ze zwiazki mi¢dzy wiarg
a rozumem, religia a zyciem publicznym ulegaja zasadniczej
przemianie. Sytuacja przedstawia si¢ interesujaco. Poglad, ze mig-
dzy nauka a religia panuje nieprzezwyci¢zalna opozycja, prowadzi
do epistemologicznej sprzecznosci, czestokro¢ wywotujac konflik-
ty miedzyludzkie 1 historiograficzne zafalszowania. Twierdzi sig,
ze religia 1 wiara to jedynie przesady, ciasne dogmaty, bedace
manifestacja irracjonalnych poktadéw ludzkiego ducha; zarazem
nauka uchodzi za pelna manifestacj¢ rozumnosci 1 jest traktowana
jako jedyna droga do prawd obiektywnych (nauka staje si¢ religia
prawdy). U podstaw takich negatywnych ujeé i sztywnego obiek-
tywizmu (absolutyzmu nauki) nie lezy chec¢ debaty i analizy, lecz
instrumentalne zatozenie, by zwalczaé religig, jej ingerencj¢ w ob-
szar publiczny i polityczny, jej obrong SwieckoSci. To jest chyba
najdobitniejszy przyktad tego, jak niektore stanowiska przybierajq
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charakter instrumentalny i sluza wylacznie walce ,kulturowej”
(nasuwa si¢ myS$l o pewnych ugrupowaniach politycznych, tworzo-
nych jedynie w celu zagarnigcia wtadzy i niszczenia przeciwnika)
oraz jak na tej drodze debata kulturowa schodzi na najnizszy
poziom.

Rzeczywisto$¢ jednak wyglada catkiem inaczej: wzrostowi
absolutyzmu nauki i postgpowi sekularyzacji nie towarzyszy z ko-
nieczno$ci odstgpowanie od religii ani ostabienie wiary. Przeciw-
nie, obserwujemy rosnace zapotrzebowanie na religi¢ i jej staty
udzial w debacie publicznej. Laicysta uS§wiadamia sobie, Ze szeroka
obecnos¢ dyskursu religijnego w sferze publicznej odpowiada
zjawisku spotecznemu o glebokich, mocnych korzeniach. Cziowiek
wierzacy powinien wiedzie¢, ze dyskurs na temat rozumu zmusza
go do zmierzenia si¢ z kulturg laicka, z problemami demokracji,
tolerancji 1 wspoOtzycia, ktore wyrastaja z pluralizmu religijnego
1 kulturowego.

Rodzace si¢ pytanie przybiera taka postaé: czy mozliwe jest
przymierze wiary z rozumem — przymierze, w ktérym wiara
powierza si¢ rozumowil, przyznajac mu zadanie ograniczania jej
absolutystycznych zapedéw, a w zamian otrzymuje uznanie tego,
7ze takze ona jest nieodzowna w procesie dazenia do prawdy?
Bytaby to uwspoiczesniona wersja fides quaerens intellectum An-
zelma z Aosty. Dobrze wiedzial on o tym (juz prawie tysiac lat
temu), jak bardzo rationes sa potrzebne wierze. Trzeba do tego
doda¢ jedno: wiara nie tylko dostarcza rozumowi przestanek do
pracy, lecz takze ustala z nim granice migdzy odpowiednimi
polami dziatania'.

Dzisiaj dyskusja dotyczy miejsca religii w liberalnych ustrojach
politycznych, natury konfliktéw na podtozu religijnym toczacych
si¢ na S§wiecie, dialogu mig¢dzy kulturami, relatywizmu filozoficz-
nego, natury $wieckosci. Na gruncie katolickim mamy dwa prze-
ciwne stanowiska: po jednej stronie stoja ci, ktérzy wyobrazaja
sobie lub projektuja KosSciét bardziej bojowy, walczacy, dogmaty-
czny, po drugiej stronie ci, ktérzy pragna Kosciota bardziej otwar-
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tego, nastawionego na dialog, ekumenicznego i uniwersalistycz-
nego. Te réznice moga niebezpiecznie skutkowaé odsunig¢ciem
dyskusji o relacji migdzy wiara a rozumem, a réwnoczesnie
pokazuja, ze nalezy odroznia¢ wewnetrzny aspekt religii (doktryne
teologiczna) od aspektu zewngtrznego (KosScidot w dialogu ze
Swiatem i innymi kulturami).

1. Ewolucja zwiazku miedzy wiara a rozumem

Filozofem i teologiem, ktory po raz pierwszy podjat w istotny
sposOb kwesti¢ odniesien migdzy wiara a rozumem, byl Sw.
Augustyn, autor stynnej wypowiedzi: Crede ut intelligas et intellige
ut credas — ,,wierz, aby$ pojal, i pojmuj, aby$ uwierzyt”. W sto-
wach tych streszcza si¢ jego teoria: do zrozumienia prawdy po-
trzebna jest wiara, zarazem jednak aby mie¢ wiar¢ Swiadoma
i dojrzala, trzeba korzysta¢ z rozumu. Migedzy wiarg a rozumem
krystalizuje si¢ przeto Scista, bezpoSrednia wigZ, a one same sa
dwoma aspektami egzystencjalnej rzeczywistoSci, ktora jest od-
niesienie cztowieka do Boga.

Szes¢ wiekdw pdZniej Anzelm z Aosty wnidst do tego popraw-
ke. Jego zdanie: Credo ut intelligam (,,wierzg, aby rozumiec”),
wskazuje na pierwszenstwo wiary wzgledem rozumu. Calo$¢ wy-
glada juz inaczej niz u Augustyna. Wazna jest zgodno$¢ wiary
z rozumem, lecz jesSli miedzy nimi powstaje rozbieznoS¢, to nalezy
zakwestionowaé rozum. Niemniej Anzelm dodaje, ze taki przypa-
dek jest mato prawdopodobny, poniewaz rozum i wiara majq jedna
naturg, a wigc na rOwni wyptywaja z Bozego oSwiecenia.

W radykalnej opozycji do Anzelmianskiego credo ut intelligam
sytuuje si¢ intelligo ut credam (,rozumiem, by wierzy¢”) Piotra
Abelarda. Nie mozna uwierzy¢ w co§, czego si¢ nie zna, i w kaz-
dym wypadku trzeba rozwazy¢, czy uwierzy¢. Metoda badawcza
Abelarda opiera si¢ — odmiennie niz dowdd ontologiczny Anzelma
— na sic et non; to jest podstawowe pojecie, zawarte w jednym
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z jego wigkszych dziet. W mysl tej reguly w formutowaniu
argumentéw daje si¢ odpowiedzZ twierdzaca i przeczaca, a wybiera-
jac jedno rozwigzanie, odrzuca si¢ drugie. T¢ metode przejma
pozZniej scholastycy.

Dalej spotykamy Tomasza z Akwinu. Stosunek wiary do rozumu
postrzega on jako jedno$¢ §wiadomoSci, nie popadajac ani w fide-
izm, ktory poniza rozum na korzyS$¢ wiary, ani w racjonalizm, ktory
wynosi rozum ponad wiarg. W koncepcji Tomaszowej znajdujemy
jedyng taka réwnowage na tle dziejow mysSlenia. Rozum i wiara
splataja si¢ tak, iz zadne nie zamyka si¢ w drugim. Rozum przygo-
towuje droge do wiary, a z kolei wiara pobudza rozum. Obydwie
dziedziny pozostaja odroznione, ale nie roztaczne. Nie wykluczajq
si¢ ani nie uzasadniajq wzajemnie, lecz wspotpracuja dla petnej wizji
cztowieczenistwa i Boga. Nie zaglebiajac si¢ w t¢ zlozona prob-
lematyke, przypomnijmy, ze Tomasz wypowiada si¢ na ten temat
w sposOb stonowany, a filozofii przypisuje jedynie funkcje¢ poSred-
niczaca®. Obraz Bozy zapisany w ludzkim duchu stanowi nierozer-
walna wig¢Z laczaca cztowieka z najwyzszym Bytem i czyni z niego
istote zdolng przyja¢ Boga (capax Dei) oraz otwarta na nadprzyro-
dzone tchnienia taski. Teza ta jest bardzo sugestywna i brzemien-
na w konsekwencje. Istoty rozumne, ,,b¢dac uczynione «na obraz
Bozy», moga dostapi¢ Bozego szczescia”®. Obraz Bozy w cztowieku
jest dynamiczny — ma si¢ rozwija¢ az do wizji Boga przez taske.
Akwinata stawia tezg¢, ze cztowiek na drodze przyczynowosci,
interpretowanej w Swietle metafizyki istnienia, moze jasno rozpo-
zna¢ istnienie Boga jako pierwsze zrédto bytu, zycia, rozumnoSci
i moralno$ci, nie moze jednak wnikna¢ w niezgl¢biona tajemnice
Jego istoty. Innymi stowy mozemy dotrze¢ do poznania Boga, ale
nie mozemy Go poja¢ (w tacinskim sensie comprehendere — ,,zro-
zumie¢ do giebi”). Dlatego potrzebne jest Objawienie, dzigki ktore-
mu dowiadujemy si¢ tego, co znane wytacznie Bogu.

Odmienne i bardziej spekulatywne stanowisko zajmuje Sw.
Bonawentura z Bagnoregio, ktory taczy wiar¢ z realnoScia Swiata.
Spontaniczne u cztowieka pragnienie Boga jest zwornikiem catej
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tej konstrukcji. Dusza ludzka powstata ,,dla ogladania dobra nie-
skoficzonego, ktorym jest Bog™ (ad percipiendum bonum infinitum,
quod est Deus). Wystarczy spojrze¢ na §wiat, aby odkry¢ w nim to,
co upragnione: ,,W naszym obecnym polozeniu caty wszechS§wiat
stanowi drabing do wspinania si¢ ku Bogu”*. Bg si¢ nie objawia,
ale Jego §lady, obrazy, podobiefistwa, ktére wszyscy mogg do-
strzec. Slady znajdujemy w $wiecie zewnetrznym, obrazy — we
wlasnym wnetrzu, podobiefistwa za§ — w Swiecie, ktory nas prze-
kracza. Czlowiek, istota rozumna i otwarta na nieskonczonos$é,
nieustannie doskonali swoje przymioty. Bonawentura méwi dzisiej-
szemu cztowiekowi: ,,Otworz wigc oczy, nakloi wewngtrznego
ucha, rozwiaz swoje wargi i1 kaz sercu widzie¢, pojmowac, chwali¢,
kochaé, wielbié, czci¢ i stawi¢ swojego Boga we wszystkim, jesli
nie chcesz, by przeméwit przeciwko tobie caty wszech§wiat”>.
Nastgpnie mamy to, co okreSlono jako schytek scholastyki.
Warto szczegdlnie wspomnie¢ franciszkanskiego filozofa Wilhel-
ma Ockhama, ktérego zdaniem nauka, czyli filozofia przyrody, jest
prawda powszechng i konieczna, lezaca w zasiggu rozumu ludz-
kiego; metafizyka natomiast albo jest bezuzytecznym powtarza-
niem tego, co stwierdzita nauka, albo przynosi falsz, kiedy bezpod-
stawnie przeksztalca powszechne i konieczne twierdzenia filozofii
w 0g0lng strukturg. Angielski filozof rozprawia o rozumie dyskur-
sywnym 1 0 zwiazku miedzy potentia absoluta a potentia ordinata
w Bogu (wszechmoc Boza). Utrzymuje, ze wiara jest bezpieczng
przystania, do ktorej cztowiek moze dotrze¢ bez uciekania si¢ do
mistycznych doSwiadczen. Wiara nie jest bezwarunkowa rezygna-
cja ludzkiego rozumu w obliczu odmiennosci Boga, lecz stanowi
autentyczna potrzebe wyptywajaca z ludzkich mozliwosci. Rozum
ludzki, probujac na te¢ potrzebg odpowiedzieC, rozwija cala swojq
zdolno$¢ do krytyki i konceptualnych innowacji; z prostota po-
dejmuje tematy i problemy teologiczne, co do ktérych mogto si¢
zdawac, ze nalezy je podejmowac i rozstrzyga¢ wytacznie podtug
kanonéw metafizyki. U Ockhama uznanie odmiennosci Boga usta-
nawia wyrazny dystans mig¢dzy Bogiem a czitowiekiem, ktory
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w catoSci mozna pokona¢ dzigki wierze; z drugiej strony ustalone
zostaje pojecie prawdopodobienistwa, bedace dyskursywna kategoria
umystowq pozwalajaca prawidtowo rozréznia¢ prawdg i fatsz. W ten
sposOb powstaje system poznawczy oparty w caloSci na doSwiad-
czeniu empirycznym. Czltowiek nie moze dosiggnaé niczego, co
wykraczatoby poza doSwiadczenie. Nie mozna zatem ontologicznie
dowies¢ istnienia Boga. Wiary nie nalezy odrzucaé, ale czym innym
jest przedmiot wiary, a czym innym przedmiot nauki. W odréznieniu
od Tomasza Ockham nie laczy bezposrednio wiary z poznaniem.
Oczywiscie zdaniem franciszkanskiego filozofa niepodobna ontolo-
gicznie udowodni¢ ani istnienia Boga, ani Jego nieistnienia.

W kwestii racjonalnosci pojawia si¢ gleboki roztam migdzy
tomizmem a franciszkanizmem, przybierajacy postaé ostrej opo-
zycji akademickiej i doktrynalnej. Tym sposobem rozpoczyna si¢
proces oddzielania wiary od rozumu, teologii od filozofii. Nie
chodzito naturalnie o zwykle roztaczenie pojec, lecz o rozbicie
Sredniowiecznej syntezy, a poSrednio takze form kultury. W Paryzu
w 1277 r. rozdzielono wydziat teologii i wydzial sztuk, w czym
mozemy dostrzec zalazkowa posta¢ pdzZniejszego podziatu na kul-
ture katolicka i1 kulture §wiecka.

W wiekach XVII i XVIII nowozytni mysliciele zaczeli trak-
towa¢ Boga wylacznie jako pierwsza przyczyne, ktora nie odgrywa
istotnej roli w dziedzinie spotecznej. Religia stata si¢ sprawgq
prywatna, pozbawiona wszelkiej mocy normatywnej. Gdy ten
proces si¢ rozpoczal, nie byto juz ucieczki od deizmu, w ktérym
Bog staje si¢ pustym symbolem. Stad za$ pozostat tylko maty krok
do uznania Boga za przeszkode dla ludzkiego rozwoju — i tak tez
uznali Feuerbach, Marks i Freud.

2. Wezlowe zagadnienia encykliki Fides et ratio

Przestrzeni teologiczna, w ktorej miesSci si¢ problem wiary
i rozumu, wyznacza augustyniski schemat credo ut intelligam, do
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ktorego natychmiast dotacza intelligo ut credam. Credo ut intel-
ligam wskazuje na pierwszenstwo wiary; intelligo ut credam poka-
zuje cel wedrowki rozumu i jego role w kregu wiary, ktéra otwiera
na prawdy Boze.

Jan Pawet Il w encyklice Fides et ratio (14 wrze$nia 1998 r.)
pokazuje, ze istnieje mocna wi¢Z migdzy poznaniem przez wiarg
a poznaniem przez rozum (zob. FR 16). Bég i cztowiek, choc
kazdy przebywa we wlasnym Swiecie, pozostaja w wyjatkowej
relacji (zob. FR 17). Aby najlepiej wyrazi¢ swoja naturg, rozum
powinien przestrzegaé pewnych regut: uznaé, ze ludzkie poznanie
nieustajaco si¢ rozwija; odrzuci¢ pyche; przyjaé bojazi Boza
1 uznac¢ ,,niczym nieograniczong transcendencj¢ Boga™ (FR 18), to
bowiem stanowi poczatek prawdziwego poznania (zob. FR 20).
Poprzez stworzenie ,,oczy umystu” moga dojrze¢ Boga, ktory
objawia si¢ w historycznym wydarzeniu Smierci Jezusa Chrystusa
na krzyzu. ,Problemem wezlowym, stanowiacym wyzwanie dla
kazdej filozofii, jest Smier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu” (FR 23).
Droga poszukiwania prawdy (intelligo ut credam) jest diluga.
Zaczyna si¢ w glebinach ludzkiego serca (zob. FR 24), wiedzie
przez pytanie o sens zycia (zob. FR 26), zmierza ku prawdzie (zob.
FR 28) objawionej w Jezusie Chrystusie (zob. FR 30 i 34). Dazenie
to moze znalez¢é swoj kres wylacznie w Absolucie®.

Papiez zauwaza, ze czlowiek — niezaleznie od tego, w jakiej
czegSci Swiata, spotecznoSci czy kulturze zyje — stawia sobie te
same, fundamentalne pytania o swoja egzystencj¢: kim jestem?
skad pochodz¢ i dokad zmierzam? dlaczego jest zto? czy istnieje
inne zycie po S$mierci? Pytania takie znajdujemy w ksiggach
Starego Testamentu, ale takze w Wedach, Upaniszadach i AweScie,
w pismach Konfucjusza i Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankary
i Buddy; pojawialy si¢ one w poematach Homera oraz tragediach
Eurypidesa i Sofoklesa, jak rowniez w rozprawach filozoficznych
Platona 1 Arystotelesa. Pytania te tkwia w sercu cztowieka, a od
odpowiedzi na nie zalezy ukierunkowanie jego egzystencji. Na
kazdym cztowieku ciazy brzemi¢ jego wlasnej historii. Jezeli
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zapomnimy, ze kazdy jest w nia wlaczony i ze ona niezmazywal-
nie naznacza jego osobista egzystencj¢, to nie zrozumiemy siebie,
Swiata, spoleczefistwa, w ktorym zyjemy, ani ludzi, z ktérymi
nawigzujemy stosunki.

Starozytne powiedzenie: historia magistra vitae, pokazuje, ze
cztowiek jest usytuowany w uprzednio wyznaczonym kontekScie
spotecznym, politycznym i kulturowym, z ktérego umyst czerpie
treSci, a doSwiadczenie zyciowe stanowi istotng czg¢S¢ terazniejszo-
Sci. Z drugiej strony tradycja i spojrzenie wstecz nie powinny
hamowac postgpu, powstrzymywac od szukania prawdy o cztowie-
ku i jego egzystencji. To ujecie wskazuje na godno§¢ i wolnos¢
osoby 1 pozwala obala¢ bariery rasowe, spoteczne 1 kulturowe.

3. Benedykt XVI — wybra¢ dialog

Benedykt XVI uwaza, ze jednym z najwazniejszych wyzwan
kulturowych obecnej doby jest harmonijne potaczenie wiary z ro-
zumem. Jeszcze zanim zostal papiezem, w styczniu 2004 r. w Mo-
nachium odbyl interesujaca debatg¢ z filozofem Jirgenem Haber-
masem na temat prepolitycznych, moralnych podstaw pafistwa
liberalnego’. Habermasa mozna zaliczy¢ do najbardziej uznanych
1 wptywowych mySlicieli niemieckich wspotczesnoSci, kard. Ra-
tzinger za$ byt nie tylko prefektem Kongregacji Nauki Wiary, lecz
takze wyrafinowanym intelektualista, m.in. przyjetym w 1992 r. do
Académie des Sciences Morales et Politiques w Institut de France.
Juz ten ich dialog pokazat, jak pozyteczne moze by¢ to, co
wierzacy mySliciel i duszpasterz proponuje dzisiaj kazdemu do
przemySlenia 1 zaakceptowania. Trzeba dopowiedzie¢, ze rozwdj
intelektualny Papieza szedt po linii wielkiej tradycji myS$lenia
zachodniego: Ratzinger studiowal §w. Augustyna i §w. Bonawen-
ture, prowadzil dialog z madroScia grecka, przede wszystkim
platofiska, oraz filozofia nowozytng i wspoétczesna. Jego badania
czerpia wigc z nadzwyczajnego dziedzictwa kulturowego, ktére on
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aktualizuje 1 przetwarza tak, aby dawne org¢dzie chrzescijanskiego
objawienia przekaza¢ w nowy sposéb wspotczesnej kulturze ,,ptyn-
nej” (by postuzy¢ si¢ terminem wielkiego socjologa Zygmunta
Baumana), podlegajacej réwnie szybkim jak gltebokim przemia-
nom.

Ratzinger realistycznie zapatruje si¢ na rozum i wiare. Wie,
7ze po jednej i drugiej stronie wystgpuja patologie, ktore do-
prowadzity do okrutnych aktéw przemocy i do powstania rezy-
moéw totalitarnych. Fakt ten jednak nie zwalnia wiary z obowiazku
prowadzenia dialogu z rozumem, albowiem wiara i rozum po-
trzebujq si¢ nawzajem. Wiara nie jest ograniczeniem rozumnosci,
lecz jej pobudzeniem i wsparciem. Rozum za§, jeSli chce zdawac
sprawe z tego, co istnieje, musi si¢ zadziwi¢ w obliczu tajemnicy.

Ten sam temat Benedykt XVI podjal w stynnym wystapieniu
w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 r. Rozum 1 religia — twierdzi
Papiez — powinny si¢ wzajemnie kontrolowaé, ograniczajac nie-
umiarkowane roszczenia, jakie i jedna, i druga strona moze wysu-
wacl. Istnieje stata potrzeba wiazania rozumu z wiara, rozumu
z religia. Prawo naturalne jest lacznikiem, przez ktoéry mozna
prowadzi¢ dialog z kulturg §wiecka i innymi religiami, zwtaszcza
w oparciu o teori¢ praw czltowieka, potaczona z teoria ludzkich
obowiazkow 1 ograniczen. A zatem dialog i uczenie si¢, gdyz tego
wymaga wspolczesny Swiat. Zdaniem Benedykta XVI europejska
sekularyzacja jest wypaczeniem w stosunku do Swiata, w ktérym
wiara oSwiecala rozum, a boskie Swiatto stuzyto za prepolityczna
przestanke dla urzadzen ludzkich. Autentyczna wiara chrzeScijan-
ska nie zabija wolnoSci ani rozumnosci czlowieka. Wiara wspiera
i doskonali rozum, ktéry dzigki oSwieceniu wiara znajduje sit¢ do
tego, zeby wznieS¢ si¢ do poznania Boga i rzeczywistosci ducho-
wej. Papiez stwierdza, ze chrzedcijafiska synteza wiary i rozumu
jest cennym dziedzictwem dla kultury zachodniej; z tego dziedzict-
wa nalezy czerpaC rowniez dzisiaj, aby prowadzi¢ efektywny
dialog z wielkimi tradycjami kulturowymi i religijnymi Wschodu
i Potudnia.
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Zakonczenie

Kryzys r6znych ideologii pokazat i wciaz pokazuje, ze wszelkie
zwiazanie si¢ z nimi jest przejSciowe i ztudne. Natomiast przemys-
lana wiara, wiaczenie si¢ w histori¢ zbawienia, w napigcie migdzy
»juz” a ,jeszcze nie”, sktania do oczekiwania paruzji, dnia ostate-
cznego.

MysSlenie potaczone z wiara chrzeScijafiska nie jest przywiazane
do status quo, tylko do dynamiki Swiadectwa. Wstuchuje si¢
w zapytania epoki, aby je rozSwietla¢ Swiattem Boga ukrzyzowane-
go 1 zmartwychwstalego oraz kierowa¢ uwage na najubozszych
duchem, zepchnigtych na margines, najstabszych. Rozum zas,
uwolniony od pesymizmu wynikajacego z upadku, wielorakiej
nedzy Swiata 1 pustki zycia, powinien porzuci¢ nowozytna ideo-
logi¢ 1 na nowo odkry¢ Ukrzyzowanego, Jego tajemnicze, mocne
przyciaganie, ktore ogarnia umysty o krytycznej zdolnoSci.

Kryzys Swiadomosci ponowoczesnej jawi si¢ w istocie jako
nieobecno$¢ wartoSci wilasciwych tradycji chrzescijanskiej. Kon-
sens dotyczacy fundamentalnych przekonan etycznych wymaga od
wszystkich, aby skutecznie taczyli kryteria wiary z Kkryteriami
rozumu.

Ttum. Pawet Borkowski

Przypisy

' Por.: J. Rawls, Liberalizm polityczny, ttum. A. Romaniuk, WN PWN,
Warszawa 1998; tenze, Prawo ludéw, tlum. M. Koztowski, Aletheia,
Warszawa 2001; J. Habermas, Faktycznosé i obowiqzywanie. Teoria dyskur-
su wobec zagadnieri prawa i demokratycznego paristwa prawnego, thum.
A. Romaniuk — R. Marszatek, Scholar, Warszawa 2005; tenze, Uwzgledniajac
Innego. Studia do teorii politycznej, ttum. A. Romaniuk, WN PWN, War-
szawa 2009; tenze — J. Ratzinger, Ragione e fede in dialogo, Marsilio,
Venezia 2005; M. Pera — J. Ratzinger, Senza radici, Mondadori, Milano 2004.



Oreste Bazzichi / Harmonia miedzy wiarg a rozumem 173

2 Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1 1, 5, ad 2. Niektorzy
dostrzegali w tych pogladach akceptacj¢ filozofii obcej mySleniu chrzeScijai-
skiemu. Nie brali jednak pod uwage, ze Doctor angelicus okazal si¢ geniu-
szem w tym wtadnie, iz umiat przeksztalci¢ i przewarto$ciowaé to, co
otrzymal, i wlaczy¢ to w swoja koncepcje filozoficzna i duchowa. Trzeba
mie¢ na wzgledzie, ze pod koniec XII w. wytworzyt si¢ wielki ferment wsrod
myslicieli chrzedcijariskich i na uniwersytetach, albowiem na nowo odkryto
arystotelizm w przektadach i komentarzach filozoféw arabskich, w szczeg6l-
nosci Awerroesa. Posrod podejmowanych zagadnieni znalazt si¢ tez stosunek
wiary do rozumu.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11 23, 1 c, thum. S. Pio-
trowicz, t. 25, Bog-Cztowiek, syn Maryi, KOW Veritas, London 1964.

4 Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Itinerarium mentis in Deum, 1 4.

5 Tamze, 1 15.

¢ Nieprzypadkowo encyklika FR nosi date 14 wrze$nia — jest to $wigto
Podwyzszenia Krzyza gwietego. Chociaz moze si¢ to wydawaé paradoksalne,
Swigto liturgiczne pomaga podja¢ jeden z najwazniejszych tematéw, mianowi-
cie kwesti¢ stosunku wiary do rozumu, a zarazem wskazuje droge, ktdra
nalezy podazy¢, aby dotrze¢ do prawdy. Dla chrzescijan krzyz jest znakiem
pelnej mitosci, ktora zwycieza nawet Smier¢ i rodzi nowe Zycie.

7 Zob. J. Habermas — J. Ratzinger, dz. cyt.
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